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Una flor de la rama dorada

Habria que preguntarse qué dichosos eventos se reunieron, mezclaron, se super-
pusieron y condicionaron a la ciudad de Montevideo para que a comienzos de la
década del setenta del siglo X1x surgiera una camada de intelectuales y politicos tan
importantes que redefinirian el siglo siguiente en el Uruguay.

En principio, el mérito de poder sobreponerse a las condiciones materiales. El
propio sentido de la supervivencia tenia complejas coordenadas entonces en aquella
Montevideo: a la inestabilidad politica y la ebullicién violenta de las guerras civiles,
se sumaban horrendas plagas de enfermedades todavia incurables, més la falta de
condiciones sanitarias y médicas. No olvidemos que recién en 1871 se abri6 la pri-
mera canilla de agua corriente en la Plaza Matriz, y todavia se estaba muy lejos de
las canerias en las casas. Entre 1872y 1873 la ciudad sufri6 el empuje de la segunda
oleada de fiebre amarilla, que diezm¢ sin piedad a adultos vy, sobre todo, a ninos.
Sobrevivir como un recién nacido y avanzar en la infancia era un acto de extremo
esfuerzo, en el que las limitadas acciones humanas se entrelazaban con la ceguera del
destino. Cudntos otros grandes intelectuales quizds se haya perdido el pais entre los
cientos de pequefios que no pasaron el aino de vida, nunca podremos saberlo.

En la casa de Manuel Vaz Ferreira, comerciante portugués afincado en la capital
uruguaya, casado con la criolla Belén Ribeiro, nacié en octubre de 1872 un nino al
que bautizaron Carlos. Un afio antes, en julio de 1871, en la casa que compartia el
comerciante cataldn José Rodé junto a su esposa, la uruguaya Rosario Pifieiro, habia
nacido un nifo al que nombraron como José Enrique. Casi un afio después, en julio
de 1873, nacia en la casa del dirigente politico Juan José de Herrera, casado con
Manuela %evedo, otro nifio: Luis Alberto.

Los tres nacieron bajo las coordenadas de una época que compartia, junto a las
calamidades de la precariedad, los atributivos de una ya activa revolucién industrial,
los avances de la incipiente tecnologia que llegaba al Uruguay de la mano de las in-
versiones extranjeras: los cables telegraficos y los primeros teléfonos, la luz eléctrica,
las reformas del puerto o los barcos frigorificos.

Casi companeros de cuna, luego alumnos en clases contiguas en el Colegio Elbio
Ferndndez, un par de décadas mds tarde, compafieros de generacién, la dorada ge-
neracién del 900, sobre la que se han escrito centenares de paginas sobre literatura,
con preeminencia de la poesia, pero en la que todavia son escasos los enfoques sobre
el ensayo y la prensa.

~9—~
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Vaz Ferreira, junto a José Enrique Rodd, Luis Alberto de Herrera y otros intelec-
tuales de relevante actuacion publica, integré esa generacion dorada que se dedic6 a
la escritura, a la reflexion filosofica, la investigacion histdrica y el derecho, ala accién
politicay periodistica, y también, por supuesto, a las miradas intelectuales, en la cur-
va del cambio de centuria. Eran jévenes veinteafieros, reflexivos con los argumentos
en la pluma o vigorosos en el fuego de las armas. Todos comenzaron a publicar en
los anos finales del siglo x1X, todos iniciaron su brillo publico en la primera década
del XX y continuaron sus trayectorias, salvo la muerte precoz de Rodé, a lo largo de
la primera mitad del mismo, como referentes ineludibles del pensamiento nacional.

En el marco de los 150 afios de aquellos nacimientos que se conmemoran duran-
te este periodo, el Ministerio de Educacién y Cultura junto a la Biblioteca Nacional
han realizado sendos homenajes y eventos relacionados con dichas figuras. En 2021,
para conmemorar el sesquicentenario de Rodd, se editaron en formato libro las po-
nencias del dltimo congreso rodoniano. En este 2023, la Revista de la BNU estard
dedicada a la figura intelectual de Luis Alberto de Herrera, a través de enfoques
heterogéneos.

El 16 de noviembre de 2022, a impulsos de una idea inicial del politélogo Adol-
fo Garcé y del ministro Pablo da Silveira, y luego con la coordinacién conjunta de
Wilfredo Penco, presidente de la Academia Nacional de Letras, a quien mucho
agradecemos por la constante colaboracién en varios proyectos literarios y archi-
visticos, organizamos en la Biblioteca Nacional una conferencia con dos paneles
de expositores que abordaron las diversas facetas de la vida y la obra de Carlos Vaz
Ferreira.

La idea consisti6 en poner a dialogar a académicos de diferentes generaciones
sobre la figura de Vaz Ferreira, con abordajes paralelos y multiples, a saber: desde los
vinculos con Rodé o Arturo Ardao hasta el fermental antagonismo con Antonio
Grompone, pasando por los detalles del famoso encuentro con Albert Einstein, o el
pensamiento de Vaz vinculado a la politica, la justicia o los temas referidos a la mujer
y el feminismo, entre otros aspectos de las ponencias.

Desde la propia concepcién del simposio, y por la calidad y relevancia de los ex-
positores, se decantaba sola la idea de que los discursos formaran parte de un libro,
que pudiera ser leido y difundido, mds all4 del consabido refrén latino de la verba
volant.

Junto con Fito, discutimos el titulo para el volumen y ripidamente llegamos a
la conclusién de que «En torno a Carlos Vaz Ferreira» conjugaba el sentido de los
abordajes, que rodean y perfilan la figura, pero que debe, necesariamente, ser llena-
do su centro por la participacion activa de la lectura, la opinién vy la reflexion del
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lector. Y como scripta manent, justamente, el lector tiene en sus manos el resultado
de aquella jornada.

Vaz Ferreira fue una de las flores de aquella rama dorada uruguaya que brotd, no
sin dificultades, hace 150 anos. Un acercamiento nuevo, nunca neutro ni aséptico,
pero si con la intencién de explorar angulos diversos, tiene el sentido de este libro.

Valentin Trujillo
Director de la Biblioteca Nacional del Uruguay
Setiembre de 2023






Carlos Vaz Ferreira:
los problemas sociales desde una
filosofia de la experiencia

Yamandu Acosta!

Introduccién

A ciento cincuenta afios del nacimiento de Carlos Vaz Ferreira (Montevideo,
1872-1958) y a cien afios de la publicacién de Sobre los problemas sociales (Montevi-
deo, 1922), se trata de reflexionar acerca de la validez y vigencia de sus perspectivas
analitico-critico-normativas, acerca del «orden social actual» —el de 1922, pero
también el de nuestros dias—, a la hora de plantear hoy «el problema social» o «el
conjunto de los problemas sociales» y procurar resolverlo.

Descontada la dimensién ldgica de la «validez» —omnipresente en el pensa-
miento de Vaz Ferreira, tan atento a los sofismas o paralogismos— se pondré el
acento en la validez desde el punto de vista axioldgico de la elaboracién filoséfica
vazferreiriana, que a la luz de su experiencia del «orden social actual» en la década
de los veinte del siglo pasado y de sus valoraciones de «las teorias» del «Individua-
lismo» y del «Socialismo» que confrontan perspectivas en relacién a la sociedad y
los criterios de legitimidad en la fundamentacién del orden, se orienta y nos orien-
ta hacia un criterio sustantivo-procedimental, el que como idea reguladora puede
hacernos posible mejorar en términos de validez axiol6égica-normativa el «orden
social actual», forma de resolver «el problema social » que desde su «filosofia de la
experiencia» es identificado como «problema normativo», que como tal requiere
y admite solucién normativa.?

Una filosofia de la experiencia

En su libro La filosofia en el Uruguay en el siglo xx de 1956, Arturo Ardao nos
brinda una cartografia de referencia en su asunto hasta el afo de su publicacién.
Luego de una sintesis de la filosofia en el pais antes del siglo xx, Ardao aporta ideas

1 | Docente libre en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, Universidad de la Republica.
2| Vaz Ferreira distingue entre «problemas explicativos» o de «conocimiento» o «constatacién» que
plausiblemente pueden admitir una soluciéon «perfecta» y «problemas normativos», de «hacer» o de
«preferir» que solamente admiten «una solucién de eleccidn, no forzosamente perfecta» (Vaz Ferreira,
1963a, pp. 90-121 y 1963, pp. 17-20). El «problema social» o «conjunto de los problemas sociales» es
para Vaz «un problema de accién y de ideal, de los que [dice] en mi Ldgica viva, donde desarrollo la teorfa
respectiva, he llamado normativos» (1963c, p. 17). No discutiremos aqui esta identificacién del problema
social, sino que partiremos de ella asumiéndola en sus implicaciones.
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orientadoras sobre los cambios en el campo de la filosofia en ese siglo, entre los que
destaca la toma de distancia respecto del positivismo que habia sido hegeménico
hacia el tltimo tercio del siglo x1x.

En ese distanciamiento del positivismo del que deriva, en la procura de tras-
cenderlo, tiene especial protagonismo la que bautiza como «filosofia de la expe-
riencia» (19-24). Otras filosoffas que valora como «secundarias» frente a aquella
completan el panorama.

Filosofia de la experiencia como «corriente principal>» vy filosofia de la materia
como «corriente secundaria», que podrian nombrarse mds sintéticamente como
«empirismo y materialismo» respectivamente, derivan directamente «del positi-
vismo, hegemonico en las dos tltimas décadas del siglo anterior». Concede Ardao
que en ambas orientaciones hay «un comin empirismo metodolégico» que hace
parte de una «comun devocién por la ciencia positiva» que resulta «de la comin
descendencia del ciencismo positivista». Su discernimiento entre filosofia de la expe-
rienciay filosofia de la materia se justifica en que «el dominante empirismo uruguayo
del siglo XX, se caracteriza por hacer de la experiencia no solo el punto de partida o
fuente del conocimiento, sino atin en cuanto proceso de la vida y la accién humanas,
el gran dominio de la reflexién filosdfica». A diferencia del materialismo en el que
«se erige en criterio general de explicacién la nocién ontoldgica de materia, aqui es
la nocién gnoseoldgica de experiencia la que cumple ese papel» (21).

La filosofia de la experiencia o «empirismo uruguayo>, presenta pues un rasgo
de identidad que lo distingue también del empirismo en la tradicién filoséfica.

Mientras la identidad genérica empirista hace de la experiencia «el punto de
partida y fuente del conocimiento, la identidad del «empirismo uruguayo» in-
cluyendo a aquella, la trasciende al hacer de la experiencia «en cuanto proceso de la
vida y la accién humanas, el gran dominio de la reflexién filoséfica».

«Experiencia» refiere también al «proceso de la vida y la accién humanas»,
vida y accién que nos remiten a sujetos humanos concretos en situaciones concretas
en relacién a los cuales el conocimiento adquiere el sentido de ser funcién de la
vida del sujeto humano que, en cuanto sujeto de la accién persigue fines, siendo su
condicién de sujeto cognoscente el ejercicio de su capacidad reflexiva, para que su
accion sea tal —y por lo tanto lo mas propiamente humana posible—, y no mera-
mente refleja.

Agrega Ardao otras razones para separar a este «empirismo uruguayo» del
materialismo: «teniendo por gran centro histérico de referencia la personalidad
de Vaz Ferreira, se evadi6 del positivismo clésico en una direccién opuesta a la del
materialismo. Rompié las ligaduras con el positivismo para ir al encuentro del
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espiritualismo en el dominio metafisico del ser, asi como del idealismo en el domi-
nio de los valores éticos y estéticos» (21).

No obstante, en la filosofia de la experiencia «el espiritualismo metafisico» estd
«desprovisto del absolutismo dogmético de las viejas escuelas», siendo contenido
«por una prudencia critica y un fondo escéptico del conocimiento», tratdindose
solamente de un espiritualismo «como inclinacién o tendencia, por lo que refe-
rirse a ella como «espiritualismo o neoespiritualismo, sin ser arbitrario, se prestaria
a malentendidos» (21).

En cuanto al «idealismo>, dice Ardao:

este idealismo, derivado en cuanto término de ideal y no de idea, nada
tiene que ver con los idealismos gnoseoldgicos y metafisicos que dan ha-
bitualmente nombre a difundidas posiciones filoséficas de la época como
el neokantismo o el neohegelianismo: hablar, pues, de idealismo o neoi-
dealismo, sin ser tampoco arbitrario, se prestaria también a malentendi-
dos (22).

Sin que pueda identificarse como «escuela» o «movimiento, esta «corriente
o direccién >, «gira en torno a una actitud fundamental en el problema del conoci-
miento» que radica en «la reduccién a términos de experiencia de toda la proble-
mdtica filoséfica» (22).

Este «empirismo uruguayo>» o filosofia de la experiencia de primera mitad del
siglo XX, «ha actuado a modo de sintesis histérica» en relacién a «la rigida anti-
tesis doctrinaria entre el espiritualismo y el positivismo que dio fisonomia a la vida
filoséfica uruguaya de fines del siglo x1x .

Del positivismo, que fue su punto de partida [...] retuvo la nota basica
de empirismo, aliada a las de ciencismo, agnosticismo y evolucionismo,
todas ellas interpretadas con otra ténica y otra latitud. Del espiritualismo
heredé la preocupacion metafisica, la atraccién de lo trascendente mante-
nida siempre al margen de la religion revelada, la afirmacién psicolégica

de la libertad, el culto del ideal (22).

Y esa sintesis se da bajo el influjo «de la nueva filosofia del conocimiento, de la
accién y de la vida, encarnada en las figuras de Bergson y James» (22).

Finalmente, la filosofia de la experiencia «quiso ser, con més precision, filosofia
de la experiencia concreta» (22). En esa intencidn se «irguié» «contra el intelec-
tualismo» y «eludiendo al irracionalismo», expresé en cambio «la espontaneidad
viviente del pensamiento en la realidad inmediata de la conciencia, el conocimiento
no separado de la accién». Por esto, también podria caracterizarse como «filosofia
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de la vida. Pero siempre que no se entienda ésta en su estricta acepcion bioldgica,
sino en la de contenido, devenir y peripecia de la conciencia humana» (23).

Un modo de pensar

En lo que hace a la elaboracién de los problemas sociales por parte de nuestro
filésofo de la experiencia, el de Vaz Ferreira es el caso de un pensar radical en cuanto
s¢ elabora desde las raices de la sensibilidad humana y social del filésofo que hacen
a su experiencia concreta. Lo que hace posible la comprension critica del orden so-
cial actual, es segun declara «sentir» el problema social. El sentir —pathos— es en
Vaz Ferreira fundamento y orientacién de sentido para el pensar —/ogos— y para
el comportamiento —ezhos—, en un pasaje a la accidn consistente con ese sentir y
ese pensar.

En Vaz Ferreira, el logos filos6fico arraiga en su pathos humano de confesa sensi-
bilidad social y se pone a prueba en el ezhos de la accién. Emplazado entre las raices
del pathos y los desafios del ezhos en un «orden social actual» complejo y conflictivo
atravesado por «los problemas sociales», el /ogos maximiza su racionalidad por-
que ese emplazamiento asumido como condiciones de posibilidad y de sentido y no
como limites o distorsiones, lo hacen razonable.

Desmarcandose criticamente del «Individualismo» y del «Socialismo»
(1963¢ 22-25) —teorias entre s opuestas, atinentes al problema planteado—, pero
también de todo eclecticismo, Vaz Ferreira convoca a todos «los espiritus compren-
sivos, sinceros, humanos» (21) quienes a partir de un pathos compartido podrian
consensuar en el /ogos de su «férmula de ideal social» (48) como criterio —como
estrategia y como utopia— a nivel del ezhos de la accidn concreta, en el marco de
las condiciones del «orden social actual», a los efectos de resolver en la medida de
lo posible «el problema social», que luce desde el planteamiento y en su andlisis,
como un problema estructural que involucra lo superestructural —las teorias y sus
implementaciones politicas— como dimensién medular del problema y no como
mero reflejo.

El modo de pensar es el de hacerlo directamente sobre los problemas y no desde
las teorias, que también deben ser pensadas directamente por parte de este sujeto de
la experiencia concreta en el que Vaz se ubica, lo cual no implica pensar desde el cero
de una total orfandad tedrica, sino que en particular cuando las teorias en su «opo-
sicién polarizante» hacen parte del problema més que de la solucién al mismo, se
trata de trascender las teorfas y «pensar por ideas a tener en cuenta» (1963a 154-
185) que el sujeto del sentir, pensar y actuar en ejercicio de su discernimiento puede
tomar también de dichas teorias.
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El 2 priori para resolver el problema: la «f6rmula de ideal social »

Un orden social como el «actual» —de 1922 para Vaz, el de hoy para noso-
tros— se encuentra vertebrado en cuanto tal orden sobre:

la oposicién polarizante: igualdad y libertad o —escribe Vaz Ferreira—
menos sencilla pero mds comprensivamente: por un lado, igualdad, con
algo de seguridad, facilidad, bienestar presente y por otro, libertad y per-
sonalidad, con algo que tiene que ver con posibilidades futuras, mejora-
miento, fermentalidad (1963c 25-26).

Tomando nota de que la oposicidn entre libertad e igualdad se encuentra en los
hechos atravesada por los requerimientos en una y otra direccién del presente y las
expectativas —también en una y otra direccién— hacia el futuro.

Se trata de «pensar directamente sobre el problema» con el criterio 4 priori que
se manifiesta 4 posteriori a la experiencia del pensar y proponer desde las teorias —
Individualismo y Socialismo—, que en su afin de confirmacién propia y refutacion
de la teorfa adversaria, cancelan las posibilidades de acuerdos, para en cambio habi-
litar —democraticamente sobre el ejercicio implicito en Vaz de una democracia de-
liberativa— soluciones al problema social que requieren acuerdos que trasciendan
la «oposicién polarizante».

El criterio a priori que se manifiesta a posteriori a las précticas de pensar y de-
batir desde las teorfas, es la «férmula de ideal social>» en la que, més alld de sus
adscripciones teéricas y partidarias, todos «los espiritus comprensivos, sinceros y
humanos» que al interior de esas pertenencias se encuentren, «pueden y deben
estar de acuerdo» por cuanto pone en el centro la construccién de la mejor solu-
cién posible del problema social en beneficio de los afectados por «el orden social
actual», dejando al margen los colores partidarios en materia teérico-politica y sus
implicaciones que los tornan irreductibles, a los efectos de habilitar procesos delibe-
rativos conducentes a alguna solucién.

Vaz Ferreira califica a su «férmula de ideal social» como su «teoria». Tal vez,
mds que una teoria sea una metodologia o un criterio operativo, que sintéticamente
propone:

Todos deberian coincidir en: 1.° Asegurar al individuo hasta cierto grado;
2.°, después, dejarlo: entregarlo a la libertad con las consecuencias de sus
conductas y de sus aptitudes. Esa férmula es PARA TODOS. Y, LA DIFE-
RENCIA EN EL GRADO: unos serfan partidarios de dejar libre al individuo
con menos asegurado; otros, de asegurarle mas, para, de ahi, dejarlo libre.
(34, cursivas en el original).
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A laluz de este como objetivo estratégico en lo politico y finalidad préctica en lo
moral, quienes hagan parte de la deliberacién democratica pueden y deben permi-
tirse en su fuero intimo y en su proyeccion en lo publico, poner entre paréntesis la
teorfa ala que en principio adhieren, para —en el encuentro dialégico en el pensar
teérico y negociador en el actuar politico democratico— habilitar las soluciones
al «problema social» cuya implementacién legitimard —ahora no solamente por
procedimientos, sino fundamentalmente por resultados, la deliberacién democrati-
cay los ambitos en que ella tiene lugar.

Vaz entiende —y pienso que le asiste razén— que su «férmula de ideal» —
como estrategia que permite construir en el largo plazo y como utopia que como
idea reguladora orienta esa construccién— puede ser de consenso, en términos de
un consenso democrético, es decir, que por su esencia deliberativa, incluye la diver-
sidad de perspectivas. Un consenso que ademds de un acuerdo en que debe asegu-
rarse un grado significativo de igualdad universal, incluye la legitimidad del disenso
en cuanto a la mayor o menor amplitud de lo que debe asegurarse a cada individuo
en el punto de partida en términos de igualdad y —correlativamente— en lo que
debe dejarse a cada individuo en ejercicio de su libertad. El disenso tiene que ver
entonces con «LA DIFERENCIA, EN EL GRADO>» que Vaz propone, como sentido
del consenso democratico por ¢l postulado en su férmula que «es PARA TODOS».

Fl «orden social actual » ala luz de la «férmula de ideal social »

Enuncia Vaz: «Se impone, ante todo, confrontar con nuestro ideal el orden ac-
tual» (35). Se trata pues de la critica del «orden social» vigente desde la validez
del ideal, lo que implica criticas al Individualismo en cuanto «nos aparece como la
teorfa que de hecho sostiene el régimen actual» (23), lo cual no implica la convali-
dacién del Socialismo. «Antipatia» y «simpatia» —expresiones del pathos— fun-
damentan valoraciones positivas y negativas de una y otra teoria.

Muchas de las vigencias instituidas e instituyentes del «orden social actual>»,
pueden probablemente reclamar validez en términos de la eticidad del poder esta-
blecido dominante que se resiste a las demandas por igualdad. Frente a ello, desde
la moralidad emergente como fundamento alternativo de validez que la férmula de
Vaz representa, se procura habilitar mayor igualdad a través de una transformacién
de la eticidad vigente.

Senala Vaz que a la luz del ideal «no podemos estar de acuerdo (totalmente)
con este orden presente». Discierne Vaz en el sentido arriba indicado: «[Los pun-
tos en que el orden actual es fundamentalmente discutido son tres: la herencia, la
propiedad de la tierra (tales como estdn organizadas ambas) y el capitalismo pri-
vado (con su pretendida consecuencia de la divisidn en dos clases: «burgueses y
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proletarios» | ». Vaz reconoce a esos «puntos» de discusion el rango de «institu-
ciones». Inicialmente a «la herencia» y «la propiedad de la tierra», al enunciar:
«Desde luego, es evidente que la organizacion actual de las dos primeras institucio-
nes no responde bien a nuestro ideal» (35).

Leyéndolo estrictamente, no se pronuncia Vaz Ferreira contra «la herencia» y
«la propiedad de la tierra» como instituciones que debieran ser eliminadas, sino
que su pronunciamiento critico fundado en su «ideal social» alcanza estrictamente
«ala organizacién actual» de esas instituciones, no a las instituciones mismas.

Alaluz de la «férmula del ideal social » las «instituciones>» consideradas serian
legitimas —serian el nifio que no hay que tirar con el agua de la banera—, mientras
que «la organizacién actual» de esas instituciones seria rechazable: el agua de la
bafera que hay que tirar. El conflicto moral —para Vaz— no es pues con las «ins-
tituciones>, sino con su «organizacién actual», de donde se deduce la perspectiva
de una solucién terapéutica que transformando esa organizacion vigente, dotaria a
las instituciones de mayor validez en conformidad con el ideal.

En cuanto a la distancia respecto del «ideal social» de la «organizacién ac-
tual» de la «institucién» de «la herencia, es de tanta evidencia que «se siente»,
por lo que «podrian excusarse demostraciones», dice Vaz. En efecto:

Nuestro ideal, comporta por lo menos alguna més igualdad ez e/ punto de
partida de los individuos; podra haber discusion sobre el grado; pero es
indudable que la desigualdad presente en el punto de partida, sobrepasa:
es demasiada (35, cursivas en el original).

Desde el ideal Vaz Ferreira reclama transformaciones en la «organizacion ac-
tual» de «la herencia» alos efectos de que pueda haber «mas igualdad ez e/ punto
de partida>» como alternativa a «la desigualdad presente en el punto de partida»
que «sobrepasa: es demasiada» (35, cursivas en el original).

La «institucién» de «la herencia», més alli de cémo se organice —sostengo—
es constitutivamente una fuente de desigualdad «en el punto de partida», por lo
que inhabilita la realizacién plena de la igualdad en ese punto desde el que los in-
dividuos partimos en el desarrollo de nuestra vida. Mientras que, en la perspectiva
vazferririana, alcanza —cuestién de grados— con que la desigualdad en el punto de
partida no sea «demasiada», por lo que a la luz del ideal, alguna desigualdad en el
punto de partida, que no sea «demasiada», quedara legitimada.

La existencia de personas a cuyo pathos no resultara evidente la «demasiada»
desigualdad en el «punto de partida» como efecto de «la organizacién actual»
de la «institucién de la herencia», se explicarfa como efecto de una naturalizacién
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producida en ellas por la internalizacién de la eticidad dominante que habria anes-
tesiado su capacidad de sentir: «(y si alguno no lo sintiera, serfa mas bien porque la
connaturalizacién con ese grado excesivo embota los sentimientos)» (35).

El problema radica en que «la institucién de la herencia», «en nuestro régimen
social presentex, al ser «la transmisién hereditaria» «ilimitada e indefinida>,
puede resultar «privativa» en cuanto que «la transmisién en esa forma priva a los

demds de algo» (36).

En cuanto ala institucién de «la propiedad dela tierra» en la «organizacion ac-
tual», no responde al «ideal social», sea que la consideremos «en si —dice Vaz—
porque no da tierra de habitacién»;? sea que la consideremos «combinada como
esta con la herencia». Dejamos aqui fuera de nuestra consideracion la interesanti-
sima postulacién vazferreiriana de la «tierra de habitacién», para concentrarnos
en la cuestién de la «tierra de produccién» en la que explicita o implicitamente
se piensa cuando se considera «la propiedad de la tierra», en particular cuando se
articula con la institucién de «la herencia». Se genera un problema:

porque trasmite la tierra ilimitadamente, sin tener en cuenta: primero
que la tierra es elemento natural (en parte), y, segundo, que la herencia de
la tierra, organizada como hoy lo esta, afecta hasta la privacién a indivi-
duos de las generaciones siguientes (36, cursivas en el original).

Advierte Vaz Ferreira sobre un «conflicto de derechos» sobre el «medio na-
tural tierra», entre los individuos de sucesivas generaciones. En defensa de los de-
rechos de los individuos que en su momento se tornaron legitimos propietarios de
«tierra de produccién al agregarle valor con su trabajo, propiedad de la que sus
descendientes o beneficiarios testamentarios resultaron en la generacion siguiente,
legitimos propietarios por herencia —legitimidad por legalidad—, parece tener lu-
gar «el sacrificio total de los individuos actuales» de esta tltima generacidén que no
han sido beneficiarios de herencia de este tipo de bien finito, al que no pueden tener
acceso: «es precisamente lo que hace el régimen presente>, por lo que en resumen
de lo analizado, termina Vaz, «la justificacién TOTAL del orden actual es imposible>
(41, cursivas en el original).

Vaz se refiere luego al «punto» del «capitalismo privado». Comparativamente
a las instituciones de la «herencia», de «la propiedad de la tierra» y a la com-
binacién de ambas, la del «capitalismo privado» implica —argumenta Vaz— un

3| En su libro Sobre la propiedad de la tierra publicado en 1918, Vaz Ferreira establece el concepto de
«tierra de habitacién», postuldndolo implicado en el «derecho a estar» que debe asegurarse a toda per-
sona. Todas las personas sin excepcion deberfan gozar «como minimo de derecho humano, el derecho de
habitar; el derecho a gozar de tierra de vivienda sin precio ni permiso» (1963b, pp. 26-27).
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examen «mads complicado» «porque aqui se trata mis bien de un examen compa-
rativo de bienesy de males» (cursivas en el original). Y acto seguido, se explica:

El capital privado tiene evidentemente por una parte, bienes, que se rela-
cionan con la estimulacion de las energias humanas; y males, mas o menos
grandes pero evidentes, en cuanto tiende a hacer depender demasiado a
unos individuos de otros, en relaciones que, aun cuando realizaran te6-
ricamente las férmulas de justicia, no las realizan practicamente» (43).

Agrega Vaz que «esas ventajas y esos inconvenientes se aprecian respectivamen-
te, como mayores 0 menores», por lo que «distintas actitudes» se hacen posibles,
complicando atn mis la evaluacién. También se plantea si los males de esa institu-
cién le son intrinsecos o «dependerian mas bien de la desigualdad en el punto de
partida que las otras dos instituciones mal organizadas, la herencia y la propiedad de
la tierra, crean en las relaciones de unos hombres con otros» (44).

No obstante Vaz decide dejar «para un examen ulterior este interesante y deli-
cado punto, podemos inferir que, como para la «herencia» yla «propiedad de la
tierra>, la minimizacién de los males del «capitalismo privado» y la maximizacién
de sus bienes, en linea con su «férmula de ideal social», la orientacién practico-es-
tratégica no apuntard a la abolicién de la «institucion» del «capitalismo privado»,
sino a la transformacion de su «organizacion actual» de manera tal de hacer de ¢l
un orden institucional de funcionamiento en que se estimulen crecientemente las
energfas humanas, se disminuyan en todo lo posible las relaciones de dependencia
de unos individuos respecto de otros y las férmulas de justicia —interpreto que se
trata de justicia social— ademds de realizarse tedricamente, tuvieran realidad en la
practica.

En conclusién

Creo que la reflexién de Vaz Ferreira publicada en 1922 en lo atinente al enton-
ces «orden social actual », mantiene vigencia para sentir, pensar y actuar en relaciéon
al «orden social actual» un siglo después en Uruguay.

Juegan en la férmula de Vaz las tensiones entre una ética de la responsabilidad
por el mantenimiento de las instituciones y una ética de la responsabilidad por la
vida de los afectados por esas instituciones y/o su «organizacién actual>.

Hoy, como hace cien afos, la discusién democrética deberfa considerar las insti-
tuciones vigentes, sea para mantenerlas, para abolirlas, o para transformarlas en su
«organizacién actual» en nombre de una mayor igualdad. La argumentacién de
Vaz Ferreira, como se ha reflexionado, defiende esta tltima perspectiva.
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La filosofia de Carlos Vaz Ferreira

Horacio Bernardo!

Hablar brevemente de la filosotia de Carlos Vaz Ferreira es un gran reto pues im-
plica abordar practicamente toda su produccion intelectual. Plantearse un desafio
de sintesis en ese sentido es algo enormemente profundo y exigente porque implica
destacar solo aquellos aspectos que permiten comprender como conjunto una obra
que abarca en su edicién completa unos veinticinco volimenes.

La pregunta que guiard esta exposicion es la siguiente: ;c6mo definir la filosofia
de Carlos Vaz Ferreira? Para contestarla, sefalaré tres elementos fundamentales, los
cuales creo que son tres vias o puertas de acceso para profundizar en su obra.

Primer elemento: El método o estilo del pensar de Carlos Vaz Ferreira

La filosofia de Vaz Ferreira puede definirse, en primer lugar, como un método
o estilo de pensamiento. Si bien es un método porque incluye una serie de pasos y
recomendaciones, sospecho que a Vaz Ferreira le habria gustado mds que se hablara
de un estilo, puesto que la palabra método lleva a pensar en pautas rigidas o sistemé-
ticas, alejadas del espiritu del autor.

Es posible identificar sintéticamente este método o estilo de pensar vazferreiria-
no en un libro especifico que es Ldgica viva y, en concreto, en dos de sus capitulos,
en los que presenta tres tipos de cuestiones: cuestiones de palabras, cuestiones de
hechos (o explicativas) y cuestiones normativas (LV 68-109). Para Vaz Ferreira, en

1| Licenciado en Filosofia (Universidad de la Republica - UDELAR) y Master en Filosofia
Contemporanea y Tradicion Clasica (Universidad de Barcelona). Docente de Argumenta-
cién en la Facultad de Informacion y Comunicacion (UDELAR). Desde 2009 a 2011 brindo,
junto con Lia Berisso, el curso «Introduccion al pensamiento uruguayo» en la Biblioteca
Nacional del Uruguay.

Es autor de Introduccion al pensamiento uruguayo (Comision del Bicentenario, 2011,
con Lia Berisso), obra que brinda una historia del pensamiento filosofico nacional y de
Logica Viva. La obra de Carlos Vaz Ferreira adaptada para nifios y jovenes (ANEP, 2022,
con Horacio Cavallo), entre otras obras

Desde 2021 coordina el Plan Educativo-Cultural de la Administracion Nacional de Edu-
cacion Publica. En 2022, coordind el «Afio Carlos Vaz Ferreira» en la ANEP, desarrollando
y promoviendo proyectos y hechos educativos en todo el pais en torno a la figura del
filosofo.
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alguno de estos tres tipos de cuestiones caeran siempre (o casi siempre) los motivos
que originan el acto de pensar. De este modo, Vaz Ferreira, a partir de estos tres tipos
de cuestiones, delimita el campo de la filosofia y, asimismo, presenta para cada una
de ellas un modo de resolucién.

El fil6sofo uruguayo piensa en funcién de casos y, por eso, adquieren relevancia
las cuestiones (o problemas). Tal vez haya influido que fuera de profesién abogado.
En ese aparente acotar el pensamiento, Vaz Ferreira lo expande. Piensa cada cues-
tién (que puede ser muy concreta o de gran abstraccion) sin por ello perderse en la
superficialidad de la mera coyuntura.

Para cada uno de los tres tipos de cuestiones hay una forma especifica de resolu-
cién. Las cuestiones de palabras tratan sobre cémo deben ser nombradas las cosas y
se resuelven a través de la busqueda de una definicién. Las cuestiones de hechos (o
explicativas) tratan sobre c6mo son las cosas y se resuelven a través de la evidencia.
Finalmente, las cuestiones normativas, tratan sobre el deber ser o sobre lo que es
mejor que sea y se resuelven a través de una serie de tres pasos que consiste en deter-
minar las alternativas posibles (y relevantes), analizar ventajas y desventajas de cada
una de ellas y, por ultimo, elegir. En el siguiente cuadro? se expresa sumariamente
este universo de cuestiones vazferreirianas:
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Tres tipos de cuestiones como delimitacion del universo de lo pensable

Tipo de ¢Sobre qué :Cémo se resuelve .
., ., Comentarios
cuestion se discute? la cuestién?
., Sobre cémo deben ser La definicion puede ser la del diccionario
Cuestién de Encontrando una
nombradas las cosas o el (de la lengua o especializado), o creada
palabras o definicién
significado de las palabras con el acuerdo de las personas.
., ; Este tipo de cuestion admite, en teoria,
Cuestion de Sobre cémo Encontrando o .
) ) la posibilidad de encontrar una solucién
hechos son las cosas evidencia

Unica, correcta y verdadera.

Siguiendo tres pasos:

Paso 1:
Buscar y determinar Este tipo de cuestién no tiene una tnica
) alternativas posibles. solucién. No es posible encontrar una
» Sobre cémo deben ser las o ) )
Cuestién ) ) Paso 2: solucién perfecta, pues siempre habra
. cosas 0 c6mo es mejor )
normativa Evaluar ventajas y buenas razones para defender cualquiera
que sean : ] . )
desventajas para cada de las alternativas en juego. Admite
una de las alterna- solucién por grados.

tivas.

Paso 3: Elegir.

Noétese que cada tipo de cuestion, si bien tiene pasos o recomendaciones, no esta-
blece elementos rigidos y, por lo tanto, permiten explorar y profundizar sin limites.

A partir de estos tres tipos de cuestiones, el estilo de pensamiento vazferreiriano
se complementa con una serie de anélisis que consisten en evitar el error que se da
en la expresion y el intercambio de ideas.

Jorge Liberati (1980) llama a Carlos Vaz Ferreira «filosofo del lenguajex». La
importancia del lenguaje en Vaz Ferreira radica en que es, al mismo tiempo, instru-
mento y condicién de posibilidad de la filosofia. Para comprender esto ultimo de-
bemos recordar que, para el fildsofo uruguayo, el pensamiento llega a tomar forma
expresable luego de un camino que involucra tres pasos en los que se va ganando en
expresion y se va perdiendo en riqueza. El primer paso del recorrido (y el origen),
que para Vaz Ferreira es previo al lenguaje, consiste en una accién que él denomina
psiqueo. Podriamos imaginar el psiqueo como el pensamiento puro, en bruto, una
rica y espontdnea danza de ideas atn inacabadas, no siempre coherentes, que estd
en nuestro interior y que es la simiente de lo que sera expresado posteriormente.
El segundo paso consiste en la transformacién de ese psiqueo en palabras, que si
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bien permite dar forma a esa danza primigenia, paga el costo de perder algo de esa
riqueza fermental y espontdnea inicial. El tercer paso consiste en darle forma a esa
expresion lingiifstica para hacerla comunicable (en un texto oral o escrito). Allf se
gana aun més en posibilidades de claridad expresiva, pero se vuelve a pagar el costo
de perder parte de la riqueza inicial.

En el trayecto que va desde el psiqueo a la idea comunicable, esas pérdidas dan
pie a posibles confusiones y errores de razonamiento que tienen que ver con el len-
guaje, aun cuando no haya intencién para que estos sucedan. Por eso la filosofia
vazferreiriana debe pensar como evitar el error, y con ese fin, incluye como parte de
su método el estudio de las falacias o paralogismos en Ldgica viva y en otras obras.
Precisamente, en Ldgica viva, esta variedad es amplia y el propio fildsofo sefiala que
este libro seria apenas uno de una serie que podria escribirse indefinidamente con
mas errores. Basten, como muestra, algunos de ellos que se incluyen en el siguiente
cuadro, y dan cuenta de que no se trata de légica formal sino de errores que surgen
de la observacion en la vida misma, tal y como se razona cotidianamente.
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Algunas de las confusiones més frecuentes, incluidas en Ldgica Viva

Confusién de razonamiento

Errores de falsa oposiciéon

Confusién entre cuestiones
de palabras y cuestiones de

hechos

Confusién entre cuestiones
de hechos y cuestiones

normativas

Falsa precisiéon

Falacias verboideolégicas

Desequilibrios entre el
pensar por sistemas y el
pensar por ideas para tener

en cuenta

No tomar en cuenta los
aspectos psicoldgicos en las

discusiones

No contemplar la diferencia

entre planos mentales

Ilusién de experiencia

Desequilibrios entre el
pensamiento a partir de ra-
ciocinios y a partir de datos

empiricos

Descripcién sumaria

Tomar por contradictorio lo que no es contradictorio, o tomar por contradic-

torio lo que es complementario.

Confundir en una discusion cuestiones de hechos (que se resuelven con evidencias)
y cuestiones de palabras (que se resuelven con definiciones), como si pudieran

resolverse a la vez y sin abordarlas por separado.

Tratar las cuestiones normativas como si debieran forzosamente tener alguna
solucion sin inconvenientes (tal como en las cuestiones de hechos), y pensar

en consecuencia.

Extraer resultados precisos de una situacion vaga o compleja provocando,
consciente o inconscientemente, una distorsion de la realidad de la que se ha

partido.

Discutir sobre problemas que no tienen sentido y admitir como validas for-
mulaciones verbales —verboideologicas— que no tienen sentido, que no tie-
nen sentido claro o en la que el predicado no se adecua totalmente al sujeto.

Caer en una falsa sistematizacién (o en el pensamiento dogmitico) al basarme en

demasta a sistemas de pensamiento.

No contemplar la influencia de la oportunidad, de los estados de énimo, de los
intereses, del orden de los argumentos, que influyen en el interlocutor desde el

punto de vista psicoldgico.

Creer que una persona sostiene una idea con un fundamento débil cuando la sostie-

ne con un fundamento s6lido que no ha explicitado enteramente.

Creer que algo es bueno porque se ha creido o hecho de un modo determinado

durante mucho tiempo.

No poder integrar adecuadamente razonamientos de orden légico y de orden

empirico, haciendo primar uno de ellos cuando no es lo mds adecuado para el caso.

Fuente: Elaboracién en base a Berisso y Bernardo, 2011.
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Con base en lo anterior, si quisiéramos sintetizar ese método, ese estilo vazferrei-
riano, tendrfamos que contemplar esos dos elementos; los tres tipos de problemas y
las falacias como conocimiento que permiten evitar el error. En estos dos aspectos
hay una primera entrada para definir la filosofia del filésofo uruguayo como prope-
déutica del pensar.

Esta propedéutica apunta a cultivar en cualquier persona el criterio o, en térmi-
nos del propio Vaz Ferreira, el buen sentido hiperlégico, es decir, aquella forma de
razonar virtuosa que se obtiene no por saber férmulas o reglas, sino por haber ejerci-
tado la busqueda de resolucién de las cuestiones y haber sabido evitar el error. Estos
son elementos fundamentales para que cada individuo pueda pensar por si mismo,
para examinar y evaluar, lo cual implica antes que todo, saber dudar.

Vaz Ferreira defiende en Fermentario la necesidad de ensenar a vacilar y que creo
es de gran importancia para comprender la finalidad de su método. Comienza di-
ciendo: «Segun algunos, ensear a pensar bien, y por consiguiente, actuar lo mejor
posible, examinando ventajas ¢ inconvenientes de las diversas opciones es ensefiar a

vacilar» (1938 132).

Esto significa que el mundo practico exige resolver cuestiones (aunque sean estas
muy abstractas), estar decidiendo y cambiando de posicién en funcién de lo que se
requiere. Vacilar es saber ir decidiendo conforme cambian las situaciones. Dice Vaz
Ferreira, a través de una metéfora ndutica:

Un practico ensefia a navegar. Hay arrecifes a la derecha; por consiguiente
hay que tomar a la izquierda. Hay bancos a la izquierda; en ese caso hay
que tomar a la derecha. Hay bajante: hay que detenerse. En ciertas épocas
hay corrientes aqui o all4: hay que tenerlas en cuenta (132).

La practica debe estar ligada con una teoria de pensamiento mismo y del cono-
cimiento profundo de lo que se despliega en la accidén. En esa interaccion surge la
duday la posibilidad de evaluar los casos. Esa vacilacién, lejos de irse disipando con
el entrenamiento intelectual y la adquisicién de conocimientos, se va complejizan-
do mas y requiere mds de la persona que ejerce el pensamiento. Por eso, en uno de
los psicogramas incluidos también en Fermentario, sefala:

Cuando un hombre ha leido y pensado mucho, sus maneras de no en-
tender son infinitamente mas profundas e inteligentes que sus maneras
de entender. En realidad son las unicas que miden la profundidad que ha
alcanzado su pensamiento... (132).



LA FILOSOFIiA DE CARLOS VAZ FERREIRA

Segundo elemento: La libertad del pensar vazferreiriano

Un segundo aspecto que define la filosofia de Vaz Ferreira es la libertad de pen-
samiento en el mds amplio sentido. En este trabajo destacaré esa libertad como
liberacién de obstdculos, lo que se conoce como libertad negativa. Vaz Ferreira
muestra en su obra un pensamiento libre, que significa aquel que permite razonar
con criterio en cada caso, liberdndose no solo del error y las falacias, sino también
de otros obsticulos.

El primero de estos obstaculos consiste en creer que los problemas sobre los que
se ha de pensar son los que vienen previamente marcados. En uno de sus psicogra-
mas incluidos en Fermentario, afirma: «Lo mas peligroso para la independencia del
pensamiento humano, no es precisamente que haya soluciones hechas, sino ya, que

haya problemas hechos» (173).

Otro de los obstaculos radica en los sistemas de pensamiento que, si bien permi-
ten llegar a soluciones complejas, pueden contribuir a crear dogmatismos. Uno de
los puntos centrales que plantea en Ldgica viva es la diferencia entre el pensar por
sistemas y pensar por ideas para tener en cuenta, tal como se ha explicitado en el
esquema de la seccién anterior. Vaz Ferreira es antidogmatico, aunque no por ello
rechaza los «—ismos», las religiones o las ideologias. El admite que los sistemas
permiten pensar pero advierte que si se cae en apelar a ellos para solucionar todos
o la mayoria de los problemas, el sistema termina pensando por el individuo; se
transforma en un manual para resolver situaciones. La libertad de pensamiento, sin
embargo, se mantiene cuando hay un equilibrio entre los sistemas ya hechos y la ca-
pacidad de pensar una cuestiéon de manera independiente, para lo cual el propio Vaz
Ferreira da pautas segun se trate de cuestiones de palabras, de hechos o normativos.

Desde el punto de vista de los procedimientos, estos tampoco deben ser obstéculos.
No debe haber procedimientos cerrados, ni criterios de eleccion rigidos. Ni siquiera
debe haber obligacién de tomar postura en todos los casos. El pensador es libre por
cuanto tiene herramientas de pensamiento que dispone de modo tal de poder llegar
genuinamente a la solucién verdadera o mas adecuada.

Esa libertad se completa desatdndose de los moldes en la forma de expresion.
La filosofia, en Vaz Ferreira, admite una modalidad académica, ensayistica, poética,
aforistica o incluso oral a través de conferencias. Hay algo que creo que deberiamos
rescatar en este sentido. Vaz Ferreira es, mds que un académico, ante todo un confe-
rencista y un ensayista. Ultimamente la filosoffa se ha convertido en una especie de
seudociencia social, ligada al concepto del paper académico y las evaluaciones con
los canones de las revistas arbitradas. Si bien esto es bueno en cuanto al rigor del
pensamiento, limita en muchos casos la capacidad de, simplemente, sentarse frente
a los problemas y plantearse cémo resolverlos. La filosofia es esa accién de sentarse
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frente a los problemas. Es la toma de conciencia de esa accidn, de modo que pue-
da producir mejoras en el abordaje de cada cuestion a tratar. Cuando Vaz Ferreira
piensa en Sobre los problemas sociales, él no toma autores liberales o marxistas y se
adhiere alguno de ellos para comenzar a plantear su posicién. El se propone resolver
el problema social que involucra liberalismo y socialismo y desarrolla sus propias
categorias para pensar esos problemas en dos ¢jes: la libertad y la igualdad. Lo mis-
mo realiza cuando en Sobre feminismo analiza las cuestiones normativas en torno a
la tematica. No analiza autores sino que va a las cosas mismas, a la polémica y a las
alternativas razonables para ser analizadas. En este caso, las opciones que evalta Vaz
Ferreira son tres, antifeminismo, feminismo de igualacién y feminismo de compen-
sacién. Una vez hecho esto, analiza ventajas y desventajas de cada una para llegar a
decantarse por el feminismo de compensacién. Naturalmente, se podré equivocar
porque tal vez haya mas opciones o categorias, pero ¢l es libre porque se plantea de-
terminar el problema poniendo su propia razén como autoridad, como herramienta
fundamental y primera de pensar, evitando la costumbre escoldstica de estar atado
a autores, a corrientes o a formatos. Yo creo que esta libertad es algo que define su
pensamiento y que deberiamos rescatar hoy ante esta ola academicista que quita esa
posibilidad de pensamiento libre.

Finalmente, la filosofia de Vaz Ferreira es libre puesto que tampoco se limita a fun-
darse en la ciencia. Es abierta a la metafisica. En ese sentido, tan amplia es la libertad
del pensar vazferreiriano que ni siquiera se ata a la ciencia como una referencia ante el
posible dogmatismo. Para explicar esto es posible traer una segunda metéfora relativa,
esta vez al océano, que da cuenta de esa necesidad de combinar la ciencia y metafisica.
Dice en Fermentario, en un texto titulado «Cienciay metafisica:

En medio del océano para el cual no tenemos ni barcos ni velas, la huma-
nidad se ha establecido en la ciencia. La ciencia es un témpano flotante.

Es solido, dicen los hombres précticos, dando con el pie; y, en efecto, es
solido, y se afirma y se ensancha mds cada dia. Pero por todos sus lados se
encuentra el agua; y si se ahonda bien en cualquier parte, se encuentra el
agua; y si se analiza cualquier trozo del témpano mismo, resulta hecho de
la misma agua del océano para el cual no hay barcas ni velas. La ciencia es
Metafisica solidificada (137, cursivas en el original).

Vaz Ferreira dice que los hombres, en el témpano de la ciencia miden, arreglan,
edifican, siembran, cosechan, etc. Y luego agrega:

Pero esa morada perderfa su dignidad si los que la habitan no se detuvie-
ran a veces a contemplar el horizonte inabordable, sonando en una tierra
definitiva; y hasta si continuamente algunos de ellos, un grupo selecto,
como todo lo que se destina a sacrificios, no se arrojase a nado, aunque se
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sepa de antemano que hasta ahora ninguno alcanzé la verdad firme, y que
todos se ahogaron indefectiblemente en el océano para el cual no se tiene

barca ni velas (137).

El conocimiento es un témpano de hielo en medio de un océano en el que es-
tamos nosotros los seres humanos. Y el agua alrededor, cuyo limite nadie conoce,
es la metafisica, la ambigtiedad, lo ignorado, lo infinito, pero eso que es necesario
también, darse la libertad de arriesgarse a explorar. En cada caso, vale destacar que
esta libertad dista de ser perfecta y, si bien plantea ventajas a quien se embarque en
la aventura del pensamiento, también tiene desafios o ciertas desventajas que deberd
sortear. Para evitar un romanticismo de la libertad, y ligarla a sus responsabilidades,
en el siguiente cuadro presento alguna de las ventajas del pensamiento libre en cada

uno de los elementos que he destacado, junto con los desafios que ellos conllevan:

Caracteristicas y evaluacién de la libertad de pensamiento en la filosofia de Vaz Ferreira

Caracteristicas de la Filosofia

No esté limitada a proble-
mas dados

No esté limitada a pensar
por sistemas

No esté limitada a procedi-
mientos cerrados

No esta limitada a criterios
de eleccién rigidos

No esté limitada a posicio-
narse siempre en alguna
alternativa

No estd limitada en cuanto
a formas de escritura o ex-
presion

No esta limitada al saber
cientifico

Fuente: Elaboracién propia.

Ventajas

Pensamiento creativo, en el
que el individuo puede reen-
focar lo dado.

Evita el dogmatismo.

Deliberacién mds meditada,
no infalible y siempre perfec-
tible / Habilita la meditacién
mas morosa.

Pensamiento abierto, con un
grado de flexibilidad / Abier-
to a la imprecisién (no estd
atado al criterio).

Evita la polarizacion.

Admite el texto académico,
la conferencia, el ensayo, el
aforismo, las notas fragmen-
tarias, etcétera.

No elimina las cuestiones
filoséficas ni las reduce a
ciencia.
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Desafios

Puede ser mas dificultoso.

Puede ser demasiado exigen-
te. Requiere trabajar con la
incertidumbre.

Puede retrasar la eleccidn.

Posibilidad de habilitar la
discrecionalidad. No es ficil-
mente aplicable por todas las
personas.

Puede dilatar la toma de
posicién sobre un asunto.

Puede fomentar la desorga-
nizacion.

Abre mayormente la po-
sibilidad del pensamiento
infundado.
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Tercer elemento: El vinculo con la vida del pensar vazferreiriano

El tercer elemento que define a la filosofia de Vaz Ferreira es su estrecho vinculo
con lavida. Y no porque una de sus grandes obras lleve por titulo Ldgica viva o por-
que haya tenido un proyecto de Moral viva que nunca llegé a escribir, sino porque
estd impregnada de una légica que requiere del mundo de la vida para poder ser
ejercitada.

Arturo Ardao realiza una distincién muy util para ver este aspecto, entre 16gi-
ca de la razén y lgica de la inteligencia. Ardao senala que la l6gica de la razén es
similar a la légica matematica, hecha de cdlculos, algoritmos y que, si bien es muy
atil, es limitada porque el mundo de la vida incluye otros elementos que es posible
ver en cualquier ocasién cotidiana. En tal sentido, la 16gica de la inteligencia es més
amplia, segin Ardao (2000) y més cercana a la vida:

Una cosa es la razén, facultad del sujeto en tanto que sujeto racional,
mediata aprehensora logica de la legalidad de los fenémenos; y otra, la
inteligencia, facultad del sujeto en tanto que sujeto inteligente, inmediata
aprehensora supralégica de toda la compleja relacién viviente —intelec-
tual, pero ademds activa y afectiva— entre el objeto conocido y el sujeto
que lo conoce (11).

La légica de la inteligencia incluye la 16gica de la razén pero incorpora dos ele-
mentos mds; la accidn y el afecto, o sea, el vinculo con el mundo. Ardao categoriza
ambas y clasifica la obra de Carlos Vaz Ferreira dentro de la légica de la inteligencia.
Vaz Ferreira es un filésofo que reflexiona mientras vive, y el vivir en permanente
observacidn, discusidn, intercambio de ideas, confusiones, entre otros muchos ele-
mentos, es parte inseparable de su filosofia.

En Moral para intelectuales hay un texto que me parece interesantisimo al res-
pecto, en el cual cuestiona a los malos teéricos, entendiendo a aquellos que teorizan
desligados de la vida. Vaz Ferreira reivindica la teorfa, pero no aquella que, por di-
versas falencias, no puede conectarse con el mundo cotidiano. Por ejemplo, cuestio-
na «aquellos que para discutir proyectos o medidas, solo tienen en cuenta la 16gi-
ca» (159) o, en otras palabras, quienes se limitan a la légica de la razén. También
cuestiona «los que se contentan con la satisfaccion personal de su [propuesta] [...],
pero con indiferencia a los resultados» (159), o sea, aquellos que no se preguntan
por el impacto o por los efectos que causaran la aplicacién de las ideas. O cuestiona
a «los que proyectan [...] partiendo de la absoluta bondad humana, o formandose
de la inteligencia humana un concepto sumamente elevado» (159), esto es, par-
tiendo de cémo quisieran que fueran los seres humanos pero no cémo son en la vida
préctica. Vaz Ferreira critica a aquellos que parten de una idealidad, porque los seres
humanos no son moralmente perfectos o intachables.

~32~~
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Vaz Ferreira senala otros malos tedricos, pero basten estos tres para mostrar
cémo el pensamiento debe estar para ¢l relacionado con la vida concreta, tangible y
con la naturaleza del ser humano tal y como es. Sin embargo, al final de este texto, y
para explicar la relacidn entre teoria y préctica, termina este pasaje con una metafora
ndutica que vincula la necesidad de tener conocimientos tedricos para desenvol-
verse en la vida, o sea, mientras se estd viviendo. Ni teorfas ni practica pura, sino la
combinacién de ambas. Teoria en la vida practica. Dice Vaz Ferreira:

El tedrico, en el mal sentido, seria un navegante que mantuviera cons-
tantemente fija su vista y recto su rumbo a la estrella polar, y que, desde-
fiando el examen de los escollos de la ruta, se estrellara contra ellos. El
practico, en el mal sentido —tipo infinitamente menos respetable— seria
aquel que solo tuviera ojos para el camino que recorre, y que careciera en
absoluto de rumbo: que supiera perfectamente evitar los escollos, apro-
vechando los vientos y las corrientes; pero que no supiera a dénde va. Y
el espiritu superior, el que sabria ser a la vez tedrico y prictico en el buen
sentido, serfa el que mantuviera siempre fija su vista en la estrella polar que
le marca su rumbo, y que supiera al mismo tiempo utilizar las circunstan-
cias para hacer ese viaje lo mds eficaz y lo mds seguro posible (173-174).°

La filosofia de Vaz Ferreira es una propuesta de navegar en las ideas, en el mar de
la practica. Un navegar que implica conocer los requerimientos basicos para ejercer
una libertad de pensamiento que estd abierta para explorarlo todo, sin limites, y sin
nunca desligarse del mundo de la vida.
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Lectura entre lineas del Fermentario
(de Carlos Vaz Ferreira) siguiendo indicaciones

de Carlos Real de Azua

Anibal Corti!

En Marcha, n.° 675, del 20 de junio de 1953, Carlos Real de Aztia publicé un
trabajo dedicado a discutir cierto aspecto de la obra del escritor, abogado, historia-
dor, periodista, critico literario, ensayista, traductor y politico peruano Luis Alberto
Sanchez.? Con extrema minuciosidad, el semanario dejaba constancia de que el tex-
to no habia aparecido la semana anterior por razones de espacio.

Sénchez fue un miembro histérico de la Alianza Popular Revolucionaria Ameri-
cana (APRA), la organizacién que Victor Ratl Haya de la Torre habia fundado con
cardcter de movimiento continental en 1924, en su exilio mexicano, con el ambicio-
so objetivo de unir a todas las fuerzas antiimperialistas al sur del Rio Bravo, y que en
1930 se transformé en un partido politico del 4mbito nacional del Pert (el Partido
Aprista del Pertt). Sinchez se afilié al partido al afio siguiente de su fundacién y
lleg4 a ser uno de sus principales dirigentes. Fue alguien muy cercano a Haya de la
Torre, a quien Real de Azta llama despectivamente «su jefe».

Sénchez ha sido, sin duda, el portavoz més eficaz de una mentalidad que
se dibujo en América desde las primeras escaramuzas de la Reforma Uni-
versitaria en el continente y que ha dejado su impronta en la politica, la
novela, la poesia y la investigacién politica y social. Marxismo, indianis-
mo, antimperialismo, sensibilidad revolucionaria y hostilidad al pasado,
a las oligarquias y a la herencia cultural europea (y sobre todo hispanica)
corrfan por alli, mezclado todo ello a buena dosis de retérica y desapren-
sion tropicales (Real de Azta 1975 126).

Este acopio de rasgos no meramente caracteriza el pensamiento de Sdnchez, sino
que describe también el ideario del APRA, al menos el del APRA original, el que to-
davia existia cuando Real de Azta escribié estas lineas. Las posiciones politicas de
Sénchez cambiaron en la misma direccién en que mds tarde lo hizo su partido, «de
cuyo melancélico destino ha participado», segtin apunté Real de Aztia cuando este
trabajo fue reimpreso varios afios mds tarde. Tras una historia accidentada, y luego
de varias transfiguraciones, el APRA llegé finalmente al gobierno del Pert en 1985.



EN TORNO A CARLOS VAZ FERREIRA. Conversaciones 150 afios después

Un octogenario Sdnchez (habia nacido en 1900) acompand al candidato Alan Gar-
cfa en la férmula electoral triunfadora. Haya de la Torre, cinco afios mayor, habia
muerto en 1979.

Escritor prolifico, fue autor de un centenar de libros. Real de Azta se ocupa en
este trabajo de aquellos en los que, como representante de la generacién latinoa-
mericana del treinta, se encargd de ajustar cuentas con sus maestros y mentores, los
miembros de la generacién del 900. Entre las victimas de las furiosas plumas parri-
cidas de aquella generacién estaba, en primerisima linea, José¢ Enrique Rodd, y su
legado intelectual més identificable, el «arielismo». Dos, fundamentalmente, son
los libros de Sdnchez mis relevantes en este sentido: Breve historia de la literatura
americana (1937),y, el mas importante, Balance y liquidacién del 900 (1940).

A Real de Aztia le molestan de Sinchez: «sus ejemplos inaceptables, las impro-
bables filiaciones, el desenfoque de ciertos juicios»; cosas que llevan «una inicial
desconfianza» a convertirse en «un dictamen de irresponsabilidad total» (126).
Real de Aztia reconoce que la existencia del término «arielismo» precedid ala obra
de Sénchez, pero entiende que fue el peruano quien vulgarizé el concepto. «Ha
sido ¢l quien [lo ha] carg[ado] de un contenido polémico y de una intencién radi-
calmente opuesta a la que anteriormente, por lo habitual, poseia», afirma (127).

Entre las muchas observaciones criticas que Real de Azta dedica al tratamiento
que Sdnchez hace de Rodd y el arielismo, hay una, en particular, que justifica la
existencia de este articulo. Se trata de la acusacién, dirigida a Sdnchez, de incluir
en su censo de arielistas a pensadores «tan hostiles [a los planteos de Rodd] como
Carlos Vaz Ferreira, segun lo verd el que cuide de leer bien las entrelineas de su
Fermentario>» (135). Real de Aztia entiende, pues, que Vaz Ferreira fue hostil a los
postulados de Rodd, o, al menos, a los postulados de Rodé en el Ariel. El adverbio
«tan>» en la expresion «tan hostiles» indica que esa hostilidad habria sido signi-
ficativa: Sdnchez vino a listar como arielista, nos dice, nada menos que a alguien
tan contrario a esas ideas como Carlos Vaz Ferreira. Real de Aztia afirma, también,
que lo anterior puede comprobarlo cualquiera que tenga el cuidado de leer bien las
entrelineas del Fermentario.

Lo primero que hay que decir es que en 1953 Vaz Ferreira estaba vivo, y en esa
condicién siguié hasta el 3 de enero de 1958. También estaba mentalmente lucido
y activo. Era el decano de la Facultad de Humanidades y Ciencias, institucién cuya
creacién habia promovido durante décadas, sin éxito, hasta que algo remotamente
parecido a su proyecto original vio finalmente la luz, un lustro antes de la publica-
cién del trabajo de Real de Aztia. No es imposible, aunque ciertamente resulta bas-
tante improbable, que el fildsofo jamas llegara a enterarse de esta mencién a su obra.
En caso de no haberse enterado inmediatamente de su existencia, su discipulo y
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amigo, el doctor Arturo Ardao (que habia fundado Marcha en 1939 junto al doctor
Carlos Quijano y al maestro Julio Castro), perfectamente le podria haber advertido
de ella. Puede haber ocurrido que, conociéndola, no la hubiera considerado impor-
tante o relevante. En cualquier caso, no me consta que la haya rechazado en publico
o que haya desmentido de ninguna otra forma la atribuida hostilidad hacia las ideas
del autor del Ariel, y, especificamente, hacia los conceptos vertidos en esa obra.

Tenemos, entonces, tres posibilidades: o bien Carlos Vaz Ferreira conocié la
mencion, y le parecié atinada; o bien la conocid, no le parecié atinada, pero, no
obstante, no hizo (hasta donde s¢) nada al respecto; o bien nunca la conocié. Es da-
ble pensar que la probabilidad de estos enunciados es decreciente, siendo aceptable,
estimo, dar tentativamente por verdadero el primero.

Hay otro misterio en esta alusion. Esté claro que el Fermentario no contiene nin-
guna muestra de abierta hostilidad hacia el pensamiento de Rodé, en cuyo caso el
muy minucioso Real de Azt habria citado el pasaje directamente, en vez de enviar
al lector a la improbable aventura de descifrar las entrelineas del libro para hallar fi-
nalmente las evidencias que justificaran su aserto. ¢ Pero las entrelineas de qué parte
de una obra ciertamente no muy extensa pero tampoco especialmente breve hay que
leer? Seguramente no haya en cada pagina del libro, ni mucho menos, un contenido
cifrado que revele la presunta hostilidad atribuida. Entonces, ¢qué pasajes del Fer-
mentario hay que leer entre lineas? Podemos suponer, ademas, que el asunto estard
lo suficientemente repartido en varias pdginas; caso contrario, uno esperarfa que
Real de Azta hubiera sefialado la o las paginas pertinentes. Pero no nos da ninguna
referencia, ninguna pista siquiera, ni en este texto, ni (que yo sepa) en ninguna otra
parte. Nos remite, simplemente, a «las entrelineas». Eso es todo lo que tenemos.

El primer desafio es, pues, hallar las entrelineas adecuadas y leerlas de la manera
correcta. Intento hacer esto en la seccién siguiente.

El signo moral de la inquietud humana

Sin forzar la lectura, no he sido capaz de encontrar ningtin pasaje del Fermenta-
7io que me parezca adecuado a los efectos de poner de manifiesto en sus entrelineas
la hostilidad que Real de Azua le imputa a Vaz Ferreira, a excepcién del texto de
la conferencia «¢Cudl es el signo moral de la inquietud humana?», que cierra la
obra.? Puedo estar equivocado, pero creo que es a las entrelineas de ese texto concre-
to a las que Real de Azua se refiere en su trabajo. Aventuro que Real de Azta piensa
que toda esa conferencia es una respuesta a planteos como los de Rodd, en general;

3 | Fermentario constituye el tomo X de la edicién Homenaje de la C4mara de Representantes de la Repu-
blica Oriental del Uruguay (Vaz Ferreira, 1963). Se cita a partir de esa edicién.
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no especifica ni especialmente a los de Rodo, en particular. De alli la necesidad de
leer «entre lineas>.

Conviene recordar que el texto es la versién taquigrafica de la conferencia pro-
nunciada por el filésofo el 17 de abril de 1936; resumen, a su vez, de una serie de
conferencias dadas en la Universidad durante el afio 1932 y los anteriores. Bajo un
titulo algo desconcertante, contiene una defensa del progreso moral de la humani-
dad a lo largo de su historia. No hay que descartar que el joven Real de Azta haya
estado en esa conferencia, o, menos probable, en alguna de las anteriores. En 1932
Real de Aztia tenfa 16 anos, edad suficiente para que un joven inquieto se interesara
por las conferencias que semanalmente dictaba nuestro filésofo méximo desde su
cétedra. Ni que decir tiene que en 1936, ya con 20 anos, perfectamente podria ha-
ber estado en el auditorio.

Cabe la posibilidad, desde luego, de que Real de Azta estuviera pensando en
otros tramos del Fermentario, no en los correspondientes a esta conferencia. Como
ya he dicho, no he sido capaz de encontrar pasajes mas susceptibles de ser leidos del
modo en que Real de Aztia nos conmina a hacerlo que aquellos que transcribo y
comento a continuacion.

Desde hace algun tiempo —primeros afios del siglo actual— se produjo
un hecho muy digno de atencién: ciertas grandes generalizaciones, y los
estados de espiritu correspondientes, experimentaron como un cambio
de signo: pasaron de optimistas a pesimistas (Vaz Ferreira 1963 219).

Asi comienza la conferencia. El marco temporal al que remiten estas observacio-
nes, a saber, los primeros anos del siglo XX, ciertamente incluye al 4riel, obra que se
publicé en 1900. Hasta aqui todo va bien.

Antes de ese cambio, hace por ejemplo medio siglo, las tendencias ge-
nerales eran optimistas: romanticismos histdricos y patriéticos; humani-
tarismo; optimismos politicos, sociales, econémicos; democracia, libe-
ralismo, libre cambio; internacionalismo pacifista; mejoramiento de la
humanidad... Y, como sistematizacién tipica, la que educé a nuestra ge-
neracién precisamente, la de [Herbert] Spencer, que contenfa todos esos
optimismos, més un super-optimismo: la doctrina que tendia a presen-
tarlos como fatales: la doctrina del progreso necesario, esto es: la fatalidad
del mejoramiento. [...] Las que sustituyeron a estas teorfas y tendencias
fueron de signo contrario [...], por ejemplo la de [Oswald] Spengler: las
civilizaciones con evolucidn y decadencia fatal: la nuestra, ya decadente,
condenada (219-220).

El marco epocal, intelectual y de sensibilidad al que nos remite Vaz Ferreira
es, efectivamente, el de produccién del Ariel. Las referencias y puntos de apoyo
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intelectuales que estdn en la base de esa obra vienen del pesimismo reaccionario de
la segunda mitad del siglo X1x, sobre todo de aquel de origen catélico y francés. Esto
lo sabia bien Real de Azta, que supo hablar al respecto, por ejemplo, aunque no
exclusivamente, en su trabajo «El problema de la valoracién de Rodé» (Cuadernos

de Marcha, n.° 1, mayo de 1967).%

[U]n historiador inglés de las ideas, Richard Griffiths, estudi[6] bajo
el titulo de The Reactionary Revolution el proceso de un gran sector
del pensamiento francés entre 1870 y 1914. Alli estan [Hippolyte]
Taine y [Ernest] Renan, [Adolphe] Thiers, [Ferdinand] Brunetiére,
[Paul] Bourget, [Emile] Faguet, [ Jules] Lemaitre, [Charles] Maurras,
[Maurice] Barreés: casi todos maestros, fuentes, influencias o lecturas
devotas de Rodé. ;Hasta dénde el «arielismo» no fue el eco de una
postura ideoldgica que todavia no se atrevia a decir su nombre o a
la que la relativa debilidad de las tensiones sociales de principios de
siglo, y en especial en este costado platense del mundo atlantico, no le

habian obligado a decirlo? (Real de Azta 1975 145).

Real de Azua se refiere a The Reactionary Revolution: The Catholic Revival in
French Literature, 1870-1914 (1965), de Richard Griffiths. Es menos claro de qué
estd hablando cuando formula la pregunta que cierra este parrafo. ¢Cudl es esa pos-
tura ideoldgica que todavia no se atrevia a decir su nombre? ¢El fascismo? En cual-
quier caso, la direcciéon que toma inmediatamente el texto es la de la cautela: no
hay que ver en Rodé necesariamente una ideologia, sostiene Real de Azta. Es muy
probable que tenga razén y que haya que hacer como recomienda. Como sea, tam-
bién tiene razén en lo primero: la lista de autores que cita son, en efecto, referencias,
fuentes y, en algunos casos, maestros de Rodo. La literatura reaccionaria del siglo
x1X (en lo que respecta a la que lefa Rodd, primariamente catdlica y francesa, como
fue sefialado) habia colocado la idea de decadencia, de crisis, de declive, en el centro
de una critica cultural al devenir de los estados nacionales europeos, y de la civiliza-
cién occidental toda, posterior a la Revolucién francesa. Esas influencias (sin dudas
no las tnicas) enmarcan en una época, en una corriente de pensamiento y en una

sensibilidad el Arie/ de Rodé.

El péarrafo citado a continuacién es, quizés, el que ofrece la mejor base textual
para creer que se estd frente a la pista correcta.

[E]n general: con sistematizaciones o sin ellas, flota hoy [la] tendencia a
intentar demostrar, o simplemente a postular, degeneracion, rebajamien-
to... Es como un tic del pensamiento: la degeneracién moral se postula,

4 | Este trabajo estd recogido, también, en Historia visible e historia esotérica (Real de Azta, 1975), pp.
137-156. Se cita a partir de esa edicion.
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aunque se discrepe sobre las causas: para unos serfan las maquinas; para
otros, la ciencia, o el «cientificismo>; para otros serfa el amortiguamien-
to religioso, o més en general la desespiritualizacién... Y aqui los lugares
comunes: el «triunfo de Calibdn», y todo lo demas... (221).

Los «lugares comunes» como «el triunfo de Calibdn», y todo lo demas... Es
dificil encontrar en todo el Fermentario otro candidato mds promisorio que este
pasaje para cumplir con el papel requerido. Yo no he sido capaz de encontrar uno
mejor, al menos.

[T]odo [este tema] se presta a vaguedades y a frases[:] [...] generalizacio-
nes popularizables [...]. [Y]o sufro de una incapacidad, que no deploro
demasiado en el fondo, para tratar esos modos de pensar tan generales y
Vagos; pero como, pragméticamente, la direcciéon que tienden a tomar es
antipdtica y mala —ademds de falsa, a mi juicio—, me es deber entrar un
momento en esa regién de pensamiento, para afirmar, aunque sea tam-
bién simplisticamente, direcciones en sentido contrario al predominante
(221-222).

Asumiendo que estas criticas estdn dirigidas no exclusivamente, pero también, a
los planteos de Rod6, cuyo modo de pensar estaria caracterizado asi como general,
vago 'y simplista, malo, antipdtico y falso, tiene sentido que Real de Azta hable de
una hostilidad de Vaz Ferreira hacia el pensamiento de Rodé, al menos en lo que
respecta a los postulados del Arel.

A continuacién, el filésofo distingue dos sentidos de optimismo y pesimismo:
un optimismo (o pesimismo) de éxito, y un optimismo (o pesimismo) de valor.

Mejor que definicién, un ejemplo: Para juzgar alguna aventura de Don
Quijote, podremos ser —y razonablemente muchas veces seremos— pe-
simistas de éxito; pero optimistas (este es el otro sentido) en cuanto al
valor moral, en cuanto al signo: «bueno» o «malo». Y declararemos
generosa y noble esa aventura: juzgaremos que es buena. Ese optimismo
sobre el signo moral es el optimismo de valor (222-223).

Hecha la distincidn, el fil6sofo agrega:

[E]n cuanto a [la] gran aventura [humana], [...] podria ser arriesgado, y,
si se quiere, ilusorio, el optimismo de éxito. [...] Pero el que me parece que
debe ser sostenido contra la superficialidad de ciertas teorias y de ciertos
estados de espiritu hoy dominantes, y no obstante el dolor y el desaliento
que en este momento del mundo esas teorias y esos estados de espiritu
acompanan, y hasta precisamente engendran o refuerzan, el que debe ser
sostenido es el optimismo en el otro sentido: el optimismo de valor (223).
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Contra las macronarrativas (las narrativas muy generales y de largo alcance) que
se estructuran en torno a la idea de una decadencia moral o espiritual de la huma-
nidad en su conjunto —aquellos discursos que ponen el acento en el declive, la de-
gradacion, la corrupcién, la degeneracion creciente de la humanidad, o, al menos,
de la civilizacién occidental—, Vaz Ferreira se reafirma en la idea de que el progreso
moral de la humanidad estd a la vista: es un hecho palpable, empiricamente consta-
table, indiscutible.

Generalmente se piensa y se dice que al progreso intelectual no ha acom-
panado o no corresponde el progreso moral; y aun que este no existe;
y aun que hay decadencia. Yo he procurado sostener que no es ast. [...]
Prescindamos, ante todo, de si el progreso es o no necesario. [...] [N]o
esta probado que el descubridor de la teoria de la gravitacién tenga mds
genio que el que inventé la rueda o el fuego... Puede ser; pero el otro, el
progreso moral, ese si es [...] indiscutible (223-224).

Si el mejoramiento moral es un hecho, ¢por qué puede llegar a parecer, y parece
muchas veces, que ocurre lo contrario? Para esta pregunta, Vaz Ferreira tiene una
respuesta muy interesante. Es el propio progreso, el propio mejoramiento moral de
la humanidad, el que, por la via de agregar ideales (todos ellos legitimos, pero muy
dificiles de cumplir incluso por separado, mucho mds en su conjunto), genera la idea
de retroceso. Es tal el avance experimentado en el campo de la moral que las realiza-
ciones palpables, concretas, de ese (creciente) conjunto de ideales, si se las compara
con el horizonte utdépico hacia el que se orientan, parece que estan cada vez més lejos
de alcanzar la meta. Y esto ni siquiera es una ilusién: es cierto que ese horizonte se
encuentra cada vez mds lejos, pero ello no porque la humanidad haya retrocedido,
isino porque el horizonte se ha adelantado! Es el propio progreso moral de la huma-
nidad, el avance de los ideales, el que genera la impresion (esa si puramente ilusoria)
de que la humanidad se encuentra, desde el punto de vista moral, mas retrasada que
antes.

[Tomemos el caso de] las sociedades de Grecia y de Roma, basadas en la
esclavitud, institucién natural para ellas, y en la cual en verdad todas las
otras instituciones se cimentaban. Y representémonos los efectos de la
supresion de esa institucion sola, esto es: la agregacion de un solo ideal: el
de la libertad de todos los hombres. [...] [Pero, incluso con un avance tan
significativo como este, la] humanidad no se satisface: quiere cien, quiere
mil, quiere todo. No solo suprimir la esclavitud, sino que ni siquiera ha
de haber clases menos felices: quiere igualar y levantar a [todos] los hom-

bres... (225-226).

Incluso habiendo conseguido un logro tan enormemente significativo des-
de el punto de vista moral como el de eliminar la esclavitud del censo de las ideas
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aceptables (que no es lo mismo que eliminar la esclavitud, puesto que la esclavitud
todavia existe, y existia en tiempos de Vaz Ferreira), la humanidad no se encuentra
satisfecha, porque muchos mds ideales se han agregado a la lista en tiempos relativa-
mente recientes. El logro fue enormemente significativo, si, pero queda disminuido
por el hecho (afortunado) de que el horizonte se ha movido grandemente hacia
adelante después de su concrecion.

El fil6sofo se da cuenta de que, en algin sentido, el mundo no va bien. La con-
ferencia fue dictada en tiempos en que, tras la devastadora Gran Guerra (luego co-
nocida como Primera Guerra Mundial), una segunda se cernia sobre el horizonte.
Pero Vaz Ferreira, que reconocia el problema, tenfa también un matiz que agregar
al respecto.

Cualquiera puede estar pensando en este momento: los horrores de hoy,
el horror de la guerra, el cardcter espantoso que ella ha tomado... Eso es
otra cosa: esos son los medios, la técnica; pero ese agregado no es de ca-
racter moral: si los antiguos hubieran dispuesto de esta técnica, se habrian
exterminado unos a otros més ferozmente que nosotros. [...] No: no es
eso lo agregado, lo nuevo. Lo agregado es el aumento del horror a la guerra:
que haya mds resistencia moral, que haya mis repugnancia[...]. Lo mismo
en otros 6rdenes de hechos: la técnica de la economia moderna puede
haber provocado sufrimientos nuevos en el trabajador; pero lo agregado
moralmente es [ ...] la simpatia y el esfuerzo crecientes para aliviar o supri-
mir esos males. Y esto es lo que determina la direccién moral del progreso
(230; cursivas en el original).

Asi, pues, el fildsofo cree evidente que existe un mejoramiento moral de la hu-
manidad a lo largo de la historia. No, quizds, un mejoramiento necesario, pero si un
mejoramiento de hecho, claro, patente, manifiesto, ostensible: una realidad palpa-
ble. Ese progreso, paradéjicamente, genera la ilusion del retroceso, del declive, de la
decadencia. Ello es asi porque cada vez se agregan més ideales a la aventura humana.

[E]s una aventura cada vez mas imposible (para honra de la humanidad).
Don Quijote, una aventura a la vez. Aqui, todas juntas, y cada vez hasta
mas alla. Cada vez se agregan mas ideales, y cada vez los queremos satisfa-
cer més plenamente (233-234).

La conferencia se cierra con este resumen:

Hay dos modos de tomar la historia, y la aventura humana: [o] bien enfa-
tizar sobre el aspecto malo o triste, sobre la imposibilidad de realizar todo,
sobre la impotencia, sobre la proporcién del mal y sobre las deflexiones[;]
[0] bien medir la grandeza de la aventura y del esfuerzo precisamente por
lo inferior del punto de partida y por la noble exageracién del conjunto
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de ideales que perseguimos. [...] Ahora: esas ideas y sentimientos ¢traen
algiin consuelo? [...] Tal vez ninguno [...]. Pero, aunque no traigan ningu-
no, deben ensenarnos —al ensefarnos a interpretar el verdadero sentido
de la inquietud humana— a no agregar, a los dolores y horrores inevita-
bles, el dolor y el horror supremo del pesimismo moral (235-236).

Hasta aqui, entonces, los textos que, creo, hay que leer entre lineas, segun indi-
cacion de Carlos Real de Aztia. Veamos a continuacion si el Arie/ de Rodé puede
ser interpretado de una manera en que, en efecto, se advierta el pesimismo moral
que Vaz Ferreira combate en esta conferencia. Una vez respondida afirmativamente
esta cuestion (en el apartado que sigue), convendrd analizar el marco interpretativo
desde el que Real de Aztia conecta estas entrelineas del Fermentario con los planteos
de Rodé (cosa que haré en el tltimo apartado de este articulo).

El dispositivo «arielista» rodoniano como una macronarrativa moralmente
pesimista.

El Ariel contiene una narrativa que claramente no abraza, no suscribe, no alienta
laidea de que la historia humana esté signada por el progreso moral —no, al menos,
la historia humana reciente—, sino més bien al revés. En ese sentido, los pasajes re-
cién consignados del Fermentario se ajustan a lo requerido: expresan lo que a todas
luces parece ser una diferencia de opiniones entre Vaz Ferreira y Rodé. Desarrollaré
esa diferencia a continuacion.

El dispositivo narrativo que Rodé monta en el Ariel se articula a través de una
estructura temporal (pasado, presente, futuro) que sostiene, a su vez, una estructura
conceptual: identidad, legado, «modo de ser» (pasado); critica (presente); proyec-
cién utdpica (futuro). Consideremos cada elemento de esa estructura por separado.

Pasado

Como es bien sabido, el Ariel es un alegato latinoamericanista. El de Rodé no
es un latinoamericanismo politico, ni geopolitico, ni econémico, ni sociolédgico, ni
etno-racial, ni cultural, en el sentido antropoldgico del término; es un latinoameri-
canismo cultural, si, pero en un sentido profundo: en un sentido cosmovisional o,
incluso podriamos decir, metafisico.

No se trata de que aqui haya gente que se parece entre si, personas que tengan,
digamos, ciertos rasgos empiricos comunes (intereses comunes, lengua o religion
comunes, costumbres comunes); sino de que esa gente tiene una concepcion com-
partida del mundo, una cosmovisién comun. ¢Y de dénde salié esa cosmovision?
No la produjo la geografia, el clima, la raza, los intereses comunes. No. Tenemos esa
cosmovisién como herencia. La tenemos en custodia, y ello supone una obligacién.

~43~~
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Ese es el mensaje de Préspero a sus jovenes estudiantes: ustedes tienen esa herencia,
que es, también, una responsabilidad; deben hacerse cargo de ella. Ese legado es
nada menos que la tradicién occidental, que lleg6 hasta nosotros a través de las insti-
tuciones del imperio espanol, pero que es muchisimo mas antigua. Nosotros somos
parte de esa tradicidn, que esta cimentada sobre la l/iada y 1a Odisea de Homero, la
Teogonia de Hesiodo, las odas de Pindaro, las tragedias de Esquilo, las comedias de
Arist6fanes, el Timeo platonico, la Metafisica de Arist6teles, la caridad cristiana, el
derecho romano, y un larguisimo etcétera.

Presente

El Ariel es también un alegato antimodernista. El de Rodé no es un atimoder-
nismo politico, ni econdémico, ni socioldgico, ni cultural, en el sentido puramente
antropolégico, folclérico, telurico o parroquial del término, sino en el mismo sen-
tido profundo antes mencionado. El Ariel es un trabajo de critica cultural de los
procesos de modernizacién en curso a fines del siglo X1X y principios del XX en
América Latina.

La imagen de Ariel frente a Calibn es también:

- el espiritu frente a la materia;

- lo alto frente a lo bajo;

- lo sagrado frente a lo profano;

- lo eterno frente a lo temporal;

- lo trascendente frente a lo inmanente;

-lo valioso en si mismo frente alo puramente utilitario o instrumental;
- el bien comun frente al beneficio propio;

- la donacién reciproca frente al intercambio mercantil;

- Roma frente a Cartago;

- América Latina frente a Estados Unidos.

Respecto de Estados Unidos, Rodé sostiene, como también es bien sabido, que
toda su civilizacidén se encuentra ordenada hacia el beneficio material. Podriamos
adoptar ese criterio de ordenacién social, podriamos tratar de emular ese mode-
lo civilizatorio, podriamos incluso tener éxito en esa empresa. Podriamos llamarle
a eso «modernizacién», podriamos llamarle a eso «progreso». ;Cudl es el pro-
blema? Hay dos problemas. El primero es que nosotros no somos eso. No es esa
nuestra naturaleza. El proyecto de transformarnos en eso supone inherentemente
algun tipo de violencia sobre nuestra identidad cultural (que es una identidad es-
piritual). No podemos simplemente convertirnos en Cartago; no somos Cartago:
somos Roma, y Atenas, y Jerusalén, pero no Cartago. Esa es nuestra identidad, ese
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es nuestro legado. Y ese legado es también nuestra responsabilidad, como Préspero
les hizo ver a sus estudiantes. Pero es que, ademads, suceder asi, transcurrir de esa
manera, atravesar la existencia de esa forma, no tiene gloria. Ordenar toda nuestra
vida al supremo fin del beneficio material no vale la pena. Eso que los «modernis-
tas» (no los modernistas literarios, desde luego) entienden por «modernizacién»
es solo el abaratamiento de la existencia. Asi que, pues, no somos eso, por legado,
por tradicidn, por historia, ni deberiamos aspirar a serlo, porque no es deseable. Ese
es el mensaje del Ariel, en muy resumidas cuentas. Es un mensaje muy preciso; no es
un vaporoso llamado a buscar una espiritualidad incierta o indeterminada, sino un
concreto llamado a rechazar la modernidad productivista, porque es ajena a nuestra
tradicion espiritual, pero también, y sobre todo, porque es intrascendente, porque
es vacia e insignificante.

Desde este acotado punto de vista, no tiene sentido considerar a Rodd, como
a veces se ha hecho y se hace, un pensador liberal. Rodé es seguramente, y siempre
desde este acotado punto de vista, uno de los pensadores més antiliberales de la histo-
ria intelectual del pafs. No antiliberal en un sentido politico (democracia liberal),
ni econémico (libre mercado), ni social (respeto del proyecto de vida ajeno), ni
siquiera cultural en el sentido puramente antropolégico de la palabra. Rodé es anti-
liberal y conservador en un sentido espiritual, metafisico. Rodé desprecia el mundo
moderno, que es el mundo de la cantidad y del intercambio mercantil, el mundo de
la profana horizontalidad de la materia, que se opone a la sagrada verticalidad del
espiritu.’

Futuro

Rodd, o al menos el Rodé del Ariel, puede ser considerado un conservador en
el sentido cultural-espiritual-metafisico recién consignado. No estd enteramente en
casa en el mundo en el que le tocé vivir. Aflora un mundo (parcialmente) desapa-
recido. Uno en el que las cosas (al menos las cosas del espiritu) presuntamente iban
mejor. Afora un pasado que ha quedado atrds. No piensa que sea posible poner
simplemente el tiempo en reversa, pero cree, si, que es posible recuperar algo (o

mucho) de lo perdido.

Para un conservador asi entendido, el tipo humano predominante en la cultura
moderna expresa una fascinacién infantil por el futuro, por la novedad, por la técni-
ca, por el progreso, por el engrandecimiento material de la humanidad, ala par que
un desprecio por todo lo que es alto, permanente, sagrado, intangible, no inmedia-
tamente sometido a l6gicas utilitarias o mercantiles.

S | En principio, esta caracterizacién de Rodé vale exclusivamente para el Rodd del Ariel. Habria que ver
si tiene una validez més general, o no.
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Rodé puede ser considerado un pensador utdpico: conservador, pero también
utépico. Podria pensarse que las dos cosas a un tiempo son imposibles, pero no es
asi. El conservadurismo suele ser asociado con la aversion al cambio y la consecuente
defensa del estado de cosas establecido. Desde ese punto de vista, una utopia con-
servadora es un absurdo. Detras de un proyecto utdpico existe siempre un ideal que
el conservador juzga incierto, y cuya busqueda no solamente le parece inutil, sino
peligrosa, porque supone destruir lo poco seguro que tenemos en aras de lo que qui-
z4s sea una mera ilusion. No puede haber, en ese sentido, una utopia conservadora.

Es una contradiccién en los términos.

Lo anterior es esencialmente cierto, pero hay otra forma, distinta, de concebir
el conservadurismo. Conservadores son también aquellos que piensan que los cam-
bios perniciosos ya han tenido lugar, que los efectos negativos ya se advierten por
todas partes, y que la conservacion del estado de cosas establecido simplemente no
es deseable. La tinica alternativa es volver al estado inmediatamente previo, o, inclu-
50, a un estado todavia anterior. En general, a los conservadores de esta clase se les
suele llamar «reaccionarios»: los reaccionarios no buscan conservar el estado de
cosas presente, sino que aspiran a volver a uno mds antiguo, quizis no ideal, pero
ciertamente mejor, un pasado virtuoso que contrasta con este presente envilecido.

Tipicamente, las cosas que un conservador de esta clase piensa que se han per-
dido son: un sentido del orden, un sentido de la autoridad, un sentido del deber,
un sentido de la buena vida, un sentido més elevado (espiritual, trascendente) de la
existencia, un sentido de lo sagrado, un sentido comunitario de la vida, un tipo de
relacién con la naturaleza que no reduce los entes naturales a meros recursos dispo-
nibles, y cosas asi. No todos los conservadores extrafian o afioran la pérdida de las
mismas cosas, pero en todos ellos existe algun tipo de afioranza de un pasado mejor,
de un mundo que ya no existe.

Un reaccionario tiene un diagndstico muy negativo del estado de cosas presen-
te: lo suficientemente negativo como para estar convencido de que ya no hay nada
que conservar. Un conservador de esta clase puede convertirse en un revoluciona-
rio, como los pensadores de la llamada «revolucién conservadora» alemana de los
tiempos de la Republica de Weimar, o, en casos como el de Rodd, de temperamento

7 . 7 . 6
mas taciturno, €n un utoplco.

Rodé es mucho més matizado que esos conservadores revolucionarios, segura-
mente por temperamento, pero también, en parte, porque cree que no todo estd
perdido. Rodé cree que los viejos valores arribados originariamente de Europa

6 | Acerca de lallamada «revolucién conservadora» alemana, puede consultarse Woods (1996).
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nunca llegaron a perderse por completo en la América nuestra, la América de raiz
cultural grecolatina, seguramente debido a una entrada muy imperfecta y parcial
de esta region del mundo en la modernidad, tanto en la modernidad econémica,
como en la social, la cientifico-tecnoldgica, la filoséfica y la espiritual. Por lo tanto,
no es necesario recuperarlos, sino mas bien revitalizarlos y proyectarlos hacia el fu-
turo, porque todavia estan alli, informando nuestra existencia, nuestra forma de ser
y nuestro modo particular de estar en el mundo, de darle sentido a las cosas.

Asi, pues, la narrativa rodoniana en el 4rie/ puede considerarse, en un cierto sen-
tido, optimista. No obstante, se trata de una narrativa del declive, de la decadencia.
Se apoya centralmente en la idea de que un materialismo «pobre y palido, en las
propias palabras del autor, se expande por el mundo «como la llaneza de una pampa
infinita». Es verdad que quedan reservas espirituales —alli hasta donde ese mate-
rialismo ramplén no ha llegado todavia, o ha llegado de manera muy preliminar,
muy incipiente—. Pero esas son las pocas reservas espirituales que le quedan a un
mundo en ruinas. El diagnéstico rodoniano respecto del presente no podria ser mas
pesimista, aunque la proyeccién utdpica de esas escasas reservas espirituales abra
una esperanza en direccién al futuro.

El pecado liberal irredimible

Considere el lector probado (mds no sea por mor del argumento) el antagonis-
mo, la oposicidn, el conflicto, la hostilidad de Vaz Ferreira hacia el arielismo ro-
doniano. Habida cuenta de que tantos otros lectores atentos de la obra de nuestro
filésofo no la habian notado antes, o que habiéndola notado, en todo caso, no la ha-
bian senalado, ;cémo fue que advirtié Real de Azta esa hostilidad? Considere ahora
el lector no probado ese extremo. ¢De dénde sac6 Real de Aztia que esa presunta
hostilidad era evidente a poco de que alguien prestara atencién a las entrelineas del
Fermentario? Sea que se considere probada la hostilidad, sea que se la considere no
probada, cabe preguntarse cémo llegé Real de Azua a esa conclusién (verdadera o
falsa, para el caso no importa) a la que otros antes no parece que hubieran llegado.
Convendra explorar, entonces, el horizonte hermenéutico, el marco interpretativo,
o, si se quiere usar una férmula vazferreiriana, el «estado de espiritu» bajo el que
Real de Aztia llegé a semejante conclusion.

José Rilla ha sefalado, y antes lo habia hecho Ruben Cotelo, que la matriz con-
ceptual del pensamiento de Real de Aztia quedé fijada tempranamente, en su pri-
mera juventud. «[E]laboré a una hora temprana de la vida sus recursos retdricos, ar-
gumentales y buena parte de su matriz conceptual», sostuvo Rilla (2018 14). «[E]
| torso de las ideas, las convicciones y hasta los temas mayores de Real de Azta ya
estaban completos hacia 1943, aunque se encuentren fraseados de manera distinta



EN TORNO A CARLOS VAZ FERREIRA. Conversaciones 150 afios después

a la utilizada posteriormente, cuando [...] amplidndose con matices se enriquecie-
ron», afirmé, a su vez, Cotelo (1987 22).

Real de Azta nacié en Montevideo, en un hogar de ancestros vascos y patricios.
Rilla consigna que su padre fue un médico liberal y colorado, y su madre una catélica
practicante. Entre sus 18 y 20 afios, influido por las lecturas de Jacques Maritain,”
de Ramiro de Maeztu y de José Antonio Primo de Rivera, entre varios otros, se
comprometi6 con gran fervor en la militancia falangista dentro de las pequenas for-
maciones que existian en el Uruguay de la época. El fervoroso compromiso falan-
gista de su primera juventud, que Real de Azta nunca oculté, pero que mas tarde
es verdad que pasé algo inadvertido, tendié a ser interpretado (con la primera y
fundamental excepcidn de Cotelo) como un pecado menor de juventud, sin mayo-
res consecuencias. Fue Cotelo, entonces, el primero en sefialar la importancia de las
convicciones forjadas en aquellos afios para descodificar la obra posterior del autor.

A ojos de Real de Azta, Vaz Ferreira no podia ser otra cosa que un liberal op-
timista, un cosmopolita, un moderno, un ilustrado. Se podra decir que todos esos
rétulos se ajustan bien a la personalidad intelectual y al temperamento del filésofo.
Es verdad. Y, sin embargo, puede pensarse también que, para el Real de Azda de
1953, cada uno de esos rétulos estaba tefiido o impregnado de un cierto sentido pe-
yorativo o derogatorio: el mismo, ni més ni menos, con el que estaban impregnados
ya, para él, en sus juveniles afios de militancia falangista. Habiendo experimenta-
do sus convicciones politicas e ideoldgicas transformaciones y modulaciones con
el paso de los afios, lo cierto es que Real de Aztia mantendria a lo largo de toda su
vida un firme rechazo de inspiracién tradicionalista, incluso reaccionaria, hacia la
modernidad. «[T]ipolégicamente hablando, Real de Azua fue un antiliberal, un
tradicionalista, un antimoderno, que nunca encontré la unidad perdida que supuso
y buscaba, a la que quiso volver>, observé Cotelo (1987 44).%

Desde la perspectiva a la que Real de Azta arribé en su temprana juventud, y
que, modulaciones aparte, jamds abandon, el liberalismo carga con un defecto in-
herente: el de entronizar al individuo, el de concebirlo como un elemento atomiza-
do del orden social, el de dotarlo de una autonomia radical; se trata de un individuo
que ha roto ya (o que aspira a romper) todas las cadenas que alguna vez lo unieron a

7 | Maritain es un autor que, por esos afios, estaba abandonando el tradicionalismo catélico en camino
hacia el catolicismo modernista, o liberal, o progresista, o como sea que se le quiera llamar, que abrazarfa el
resto de su vida. Rilla (2020) ha sefialado paralelismos entre las trayectorias intelectuales de ambos autores.
Tiendo a creer que la «contemporizacién» de Maritain con el mundo moderno (por decirlo de esa mane-
ra) llegd a ser mucho mayor que la de Real de Azta, que nunca dejé de sentirse dolorosamente incémodo
en €. Pero ese, en todo caso, es un asunto para otro articulo.

8 | La enorme agudeza de Cotelo para describir el marco mental de Real de Aztia —es un buen momento
para decirlo— no ha tenido todo el reconocimiento que deberia, ni mucho menos.
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algo (Dios, patria, familia, tradicién), en un viaje hacia la nada, hacia el vacio, hacia
la insignificancia, que los liberales (y el resto de los modernos, incluyendo a los mar-
xistas) tienen, absurdamente, por un acto de «liberacién» o de « emancipacién >,
algo que insensatamente sittan en la linea del «progreso».

Bajo la narrativa optimista liberal (y moderna, en general), la idea de decadencia
moral, de degradacién social y cultural, de creciente declive civilizatorio, es poco
menos que una traicién: una defeccién de la causa del progreso, del progreso moral
que la humanidad ha experimentado de tal forma y en tal magnitud que Vaz Ferreira
pudo llegar a decir —ya lo vimos— que debia ser tenido por evidente. Un pensador
tradicionalista catélico (Gustave Thibon) llamé a los modernistas «desertores de la
eternidad». Siguiendo esa férmula, podria decirse que estos ultimos, por su parte,
tienen a los tradicionalistas y reaccionarios por «desertores del progreso».

Podemos imaginar, de nuevo, al joven Real de Azta, en 1936, escuchando al fi-
l6sofo pronunciar su conferencia. Podemos imaginarlo sintiéndose interpelado por
sus palabras. Podemos imaginarlo aquilatando la distancia que los separaba enton-
ces, que no era mayor ni menor que la que los seguia separando en 1953. Podemos
imaginarlo leyendo en las entrelineas del discurso las referencias a Rodé. Con todas
sus diferencias, que habria que analizar en otra oportunidad, podemos imaginar a
Real de Azta sintiéndose entonces, igual que se sentiria después, mucho, muchisi-
mo mas cerca de Rodé (y de sus fuentes de inspiracién) que de Vaz Ferreira (y de
las suyas). Cuando Real de Aztia, anos més tarde, haga la lista (parcial) de maestros,
fuentes, influencias y lecturas devotas de Rodé que fue citada més arriba, bien po-
dria haber agregado que, al menos algunas de ellas, eran también sus lecturas devo-
tas, sus fuentes y sus influencias.

Desde la perspectiva de Real de Azta, entonces, digdmoslo de nuevo, el libe-
ralismo contiene un error, un fallo, un defecto inherente, una deficiencia que estd
en la médula de su propia constitucién: es culpable de abrazar una antropologia
abstracta, que concibe al ser humano como una individualidad radical que no carga
con lealtades, compromisos u obligaciones que lo aten a un linaje, a una tierra, a una
tradicién y unas costumbres, a una patria, a una cultura, a un dios; un individuo
radicalmente solo y aislado, separado de todo cuanto alguna vez le dio sentido a su
vida, y vacio. El concepto de «desarraigo» hunde sus raices histéricas en el pen-
samiento reaccionario europeo, algo que Real de Azta sabia perfectamente. En su
articulo «El desarraigo rioplatense: Mafud y el martinfierrismo» (Marcha, n.* 992,
31 de diciembre de 1959) dedica varios y muy ilustrativos pasajes a hablar del tema.”

9| Este trabajo estd recogido, también, como los anteriormente referidos del autor, en Historia visible e
historia esotérica (Real de Aztia, 1975), pp. 73-99. Se cita a partir de esa edicién.
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Sin su precisa denominacién, todos sus elementos aparecen en las obras del
nicleo de los pensadores «reaccionarios» o «contrarrevolucionarios»
que se escalonan desde fines del siglo XVIII hasta 1850 ([Edmund] Burke,
[Joseph] de Maistre, [Louis] de Bonald, [Carl Ludwig von] Haller, Adam
Miiller, [ Juan] Donoso Cortés, etc.). Enfrentados a la Revolucién y sus con-
secuencias, estos criticos (subrayando el fenémeno con un catastrofismo que
llevaba agua a su molino) no dejaron de observar que las formas extremas del
autonomismo individualista que el liberalismo promulgaba habian dejado al
hombre europeo en una especie de irrespirable interregno y lo habian despla-
zado hacia una tierra yerma en la cual nada —ni instituciones, ni creencias, ni
solidaridades sociales— existfan ya para sostener, enmarcar y nutrir (Real de

Az 1975 75-76).

Ese cambio civilizatorio, ese enorme cambio cosmovisional que supuso la susti-
tucion de un orden orientado a un fin trascendente (Dios) por uno orientado hacia
fines puramente inmanentes (el bienestar material, el éxito mercantil, los honores
fatuos del mundo, alguna clase de espiritualidad vana y superflua, lo que fuere), tie-
ne para Real de Aztia consecuencias a gran escala, que recién el siglo XX terminé de
experimentar en su totalidad.

Era en esa «antropologfa ticita» —que, como la paloma de Kant, cree
obstéculo el aire que la sustenta— donde suponian los pensadores de la
Contrarrevolucion generandose el pecado liberal irredimible. Romanticis-
mo mads tarde, mediante, y actuando como acelerador, todo habia de parar,
segun lo prevefan, en ese horrendo vacio [...] al que muchas décadas des-
pués [Emile] Durkheim pondria el nombre tanto més neutro y apacible de
«anomia». Rotos todos sus vinculos con lo divino, la tierra, el préjimo y
las cosas, el hombre, presunto liberado, se enfrenta con la carcoma de una
soledad y un sinsentido global en los que toda la literatura contempordnea,
antes y después de Kafka [...] ha hurgado morosamente (76).

Frente a la antropologia liberal, la antropologia conservadora «iluminé [...] la
imagen de un hombre afincado irrevocablemente en un lugar de la tierra, en una
casa que contempla el paso de las generaciones, ligado a sus semejantes por vinculos
personalizados y firmes, atado en la sucesién de las edades a los que se fueron y a los
que vendran, sostenido por el calor de unas creencias que lo comunican con las fuer-
zas universales, le dan un sentido a la vida y una perspectiva, consoladora o terrible,
al destino ultraterreno de cada uno» (76). Esa antropologia, afirma Real de Aztia:

no agarrota al hombre en sus vinculos, no sostiene que no sea més que la
tierra o los muertos, o su gremio, o su familia, o su iglesia, o su partido,
o su nacién, o su Folk[;] [...] no es hostil al crecimiento de la persona ya
que solo se preocupa por subrayar qué apoyos este crecimiento debe (y
puede) tener (77).
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Podria pensarse que Real de Azta simplemente consigna una serie de ideas: que
las presenta, las describe, las disecciona, las desmenuza, como un historiador. No
es asi. Toda su obra estd atravesada por estas preocupaciones. Las formas concretas
que adoptaron en cada momento las respuestas politicas que entendié adecuadas
fueron variando, a veces sustancialmente unas de otras, pero las preocupaciones de
fondo se mantuvieron constantes. Mas que de preocupaciones, habria que hablar de
incomodidades, del desagrado y del rechazo que le provoca el mundo moderno: de
su «asco a la “sociedad de masas”>» y de su «devocién a lo extramoderno: contem-

placién, trascendencia, comunicacién con la naturaleza», segin refiri6 en su texto
inédito «Mi posicién» (1970).1°

El universalismo abstracto liberal y cosmopolita, cuyo sujeto antropolégico es
un individuo desarraigado, sin patria, sin lazos que lo unan a una tradicién, y, por lo
tanto, sin identidad (un individuo que puede ser tanto de aqui como de alla, porque
no es de ninguna parte; un individuo que puede ser tanto esto como lo otro, porque
no es nada, porque no reconoce herencia, legado, lealtad ni compromiso alguno),
siempre fue, en sintesis, para Real de Azda, una doctrina gravemente perniciosa, y,
ademds, falsa. Una doctrina que debia ser combatida.

En la contratapa de Historia visible e historia esotérica alguien, que por el estilo
bien podria haber sido el propio autor del libro, escribié lo siguiente:

Antes [de] que la ciencia social y los diversos movimientos ideoldgicos
los tomaran en sus manos, desde los primeros pensadores de la etapa ro-
mantica hasta casi nuestros dias una misma linea de preocupacién proble-
mdtica, un mismo estilo de pensamiento planteé las grandes cuestiones y
los grandes dilemas de nuestros pueblos, hurgé en las presumibles raices
de su atraso, concibi6 los arbitrios capaces de madurar una cultura a la
vez universal y profundamente auténtica, postulé la funcién protagénica
de Latinoamérica y los valores en que esta podia fundarse. El «ensayo
latinoamericano» representa asi una instancia inexcusable en un proceso
comun de autoconciencia.

Es un hecho que Real de Aztia consideraba a Rodé (a quien dedica tres trabajos
en ese libro, y al menos una decena a lo largo de su vida) parte constitutiva de esa
tradicién del «ensayo latinoamericano». No parece que creyera lo mismo de Vaz
Ferreira. Ese podria ser el motivo, quizés, de que no haya encontrado ningtin texto
del filésofo que mereciera formar parte de su conocida antologia del ensayo uru-
guayo en dos volumenes (Real de Aztia, 1964)." Simplemente, para ¢l, el ensayo

10 | Se trata de un escrito muy breve, de autodescripcion ideolégica, que Real de Aztia nunca publicé en
vida. Se encuentra recogido en varios trabajos (uno de ellos: Trujillo, 2017, p. 304).

11 | Muchos notaron que esa antologia tenfa rasgos muy peculiares. Emir Rodriguez Monegal, por ¢jem-
plo, dijo de ella en su Literatura urugnaya del medio siglo (1966) que era «tan extremadamente personal»
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latinoamericano tenfa unos presupuestos y unos objetivos (una linea de preocupa-
cién, un estilo, una vocacién de dirimir las grandes cuestiones y los grandes dilemas
de nuestros pueblos, una vocacién de autenticidad latinoamericana) que ningtn
texto de nuestro fildsofo, a su juicio, probablemente compartia.
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Democracia y partidos en Vaz Ferreira

Agustin Courtoisie'

Hace ya muchos anos, en la Facultad de Humanidades y Ciencias, Juan F16 solia
iniciar su curso de estética —disciplina filosofica si las hay—, diciendo con una son-
risa que en todas las buenas familias, a la hora de sentarse a la mesa, hay que rezar a
los santos favoritos del santoral. A continuacién venia una extensa bibliografia sin
la cual el estudiante podria verse en serias dificultades.

Yo no puedo hacer aqui tan largas las recomendaciones de lectura. Pero en este
homenaje a Vaz Ferreira por los ciento cincuenta afios de su nacimiento (1872) —y
alos cien afos de la publicacion de esa joya que sigue siendo Sobre los problemas so-
ciales (1922)—, debo recordar que muchos colegas han trabajado en forma reciente
sobre distintos aspectos de la obra de nuestro pensador: Fernanda Diab, Andrea
Carriquiry, Ana Fascioli, Yamandt Acosta, Miguel Andreoli, Horacio Bernardo,
Anibal Corti, Mauricio Langén, Jorge Liberati, Pablo Romero, José¢ Seoane y tantos
otros.” Sin olvidar los multiples aportes criticos de décadas anteriores, de gran je-
rarquia, como los de Arturo Ardao, historiador de las ideas y filésofo ¢l mismo por
mérito propio.?

En el caso particular de la democracia y los partidos en Carlos Vaz Ferreira, la
primera idea que acude a la mente es la de los «planos mentales» (1957 183 y sigs.).
Uno puede imaginarse la desesperacién de Vaz Ferreira ante aquellos que quizés

1 | Agustin Courtoisie es profesor de Filosoffa, egresado del Instituto de Profesores «Artigas» (1pa) y do-
cente de la Facultad de Informacién y Comunicacién (F1c) de la Universidad de la Reptiblica. Fue Director
Nacional de Cultura del Ministerio de Educacién y Cultura (Uruguay) entre 2002 y 2005. Es autor, entre
otros, de Cadenas de conocimiento (1998), A ciencia cierta (2010) y Ciencia kiria. Ensayos sobre ciencia
tecnologia y sociedad (2018).

2 | Ver, por ¢jemplo, José Seoane (compilador) (2008), Vaz Ferreira: en homenaje, Montevideo: cs1c-UDE-
LAR, con textos de Yamandu Acosta, Carlos Caorsi, Andrea Carriquiry, Fernanda Diab, Edgardo Pérez
Monzillo y Eduardo Piacenza.

3 | Para una panordmica mds completa de textos criticos sobre Vaz Ferreira resulta ineludible Miguel Andreoli
(compilador) (1996), Ensayos sobre Vaz Ferreira, Montevideo, FHCE UDELAR, con articulos de Arturo Ardao,
Carlos Caorsi, Mario Otero, José Seoane, Robert Calabria, Manuel Claps, Jorge Liberati, Carlos Pereda, Javier
Sasso, Yamandu Acosta, Miguel Andreoli, Juan Fl6, Daniel Malvasio, Enrique Puchet, Dante Turcatti y Darwin
Viscuso. Resistiendo la tentacién de remontarse mds lejos, también pueden ser muy utiles las dos ediciones
especiales dedicadas al «Centenario de Vaz Ferreira». En Cuadernos de Marcha, ntimero 63 (julio 1972) y
ntmero 64 (agosto 1972), con articulos de Alain Guy, Arturo Andrés Roig, Antonio Grompone, Mario Silva
Garcfa, Enrique Puchet, André Robinel, Norberto Rodriguez Bustamante, Manuel Clap, Didgenes de Giorgi y
Arturo Ardao. Una recorrida ordenada de autores nacionales y extranjeros, agrupados segin su abordaje, puede
consultarse en Courtoisie, Agustin (1999).
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coincidian en «tesis» con ¢l (por ¢jemplo, votaban al mismo partido, o comulga-
ban en tal o cual ley o iniciativa concreta) pero no en «plano» (es decir, los motivos
profundos de la coincidencia eran muy diferentes y en ocasiones quizds hasta con-
trapuestos con los de nuestro pensador).

Quienes conocen algo de las «organicas» de los partidos, puede que les resulte
mas fécil comprender algunos de los duros juicios de Vaz Ferreira respecto de las or-
ganizaciones partidarias histéricas. Pero, ¢por qué no estuvo en la primera fila de las
luchas partidarias de aquellos tiempos tan llenos de violencias como de promesas?

Politica al costado de los partidos

Para dar una idea aproximada de al menos uno de los factores de esa reticencia y
ese distanciamiento, veamos una resena que Juan Andrés Ramirez hizo del tempra-
no Curso expositivo de psicologia elemental (Vaz Ferreira 1917):

Los infortunios de la patria lo entristecen, pero no lo exaltan y casi nos
atreveriamos a decir que no llaman su atencién. Es de los que piensan que
cuando el huracdn se desencadena y enluta hogares y sumerge en la mise-
ria a millares de personas, es licito dejar que pasen las horas, buscando un
sitio apacible, con ayuda de la ciencia, para un dia remoto, el perfecciona-
miento de los pararrayos (Vaz Ferreira 1963 T. xx111 333).

De modo muy eliptico, como era su costumbre para evitar polémicas hirientes,
hay un texto de Vaz Ferreira que responde a esas frases de Juan Andrés Ramirez.
Eso si, sin mencionar su nombre y ni siquiera involucrarse ¢l mismo como parte
del entredicho. Estd en Fermentario y lleva como sugestivo titulo «Respuesta de
uno a quien acusaban de no intervenir bastante directamente en los detalles de la
politica»:

Cuando una catdstrofe (por ejemplo, inundacién) causa desastres, hay
hombres que estan en el sitio y en el momento de cada uno de esos da-
fios concretos, previéndolos en cada caso y repardndolos en cada caso en
lo posible. Otros estudian el nivel general, proyectan represas, desagiies,
canalizaciones, trabajos que suelen no hacerse en el sitio y en el momento
de los danos concretos. Serfa absurdo querer que los primeros tomaran el
lugar de los segundos, pero més absurdo todavia hacer abandonar a los
segundos su tarea por la de los primeros (1957 T. x 170).

Podrian interpretarse esos pasajes en el sentido de que cada individuo segun sus
caracteristicas debe ocupar su lugar pero de algin modo quienes planifican a largo
plazo, aun no estando en el lugar de los hechos, deberian gozar de un mayor recono-
cimiento que el habitual. Parecen coherentes con ese distanciamiento de lo politico,
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los testimonios de Matilde Vaz Ferreira de Durruty (1981), plenos de detalles de la
vida cotidiana de su padre. En esas paginas no se hace prcticamente ninguna men-
ci6n de personalidades de la politica o preocupaciones de Vaz Ferreira relativas a la
democracia o a los partidos politicos, excepto la siguiente, referida al ambiente que
solfa darse en los famosos conciertos de la Quinta de Atahualpa:

Circulaba, con respecto a esas tertulias, la version de que «la puerta
estaba abierta y el que quisiera entrar entrara». No era tan asi la cosa,
pero tampoco muy de otra manera, ya que se efectuaban reuniones de
ideologia muy amplia y tendencias variadas, en las que se conocia gente
heterogénea (20).

Hasta alli los dichos de Matilde. Con una mirada coincidente, Sara Vaz Ferreira
de Echevarria, otra de sus hijas, llega a decir que lo politico —lo «politico partida-
rio» quizds debi6 decir— ocupé un lugar muy «secundario» en lavida de su padre,
pese a ciertos entusiasmos durante su juventud:

Cuando Vaz Ferreira empezé a interesarse por la cosa publica se encon-
tré con tres partidos: por un lado, el blanco y el colorado que, separa-
dos por el odio, ensangrentaban, en aquella época, el pais, en guerras y
revoluciones; por otro, el constitucionalismo, partido pacifista cuyo fin
aparente era la defensa de la Constitucién y las leyes; el real, acabar de
una vez con la triste escisién de la comunidad nacional en los partidos
tradicionales, hechos entonces a base de rencores (1981 309).

En la perspectiva de Sara, el constitucionalismo agrupé hombres de valia: «casi
todos los Ramirez», Sienra Carranza, Juan Carlos Blanco, Aureliano Rodriguez
Larreta. Cuando Vaz Ferreira ingresa al Partido Constitucionalista, la conciliacion
nacional ya venia en camino. Agrega la autora: «Algunos de los principales consti-
tucionalistas habian transado en formar ministerio con Santos, como tinica manera
préctica de terminar con las tiranfas militares. Otros, entre ellos Sienra Carranza, la
combatieron» (309).*

El Partido Constitucional se terminé disgregando, algunos de sus referentes
murieron y otros retornaron a sus partidos de origen. Sin embargo, sobre la postri-
meria de la vida de Carlos Vaz Ferreira, Sara lo encontré sentado, a punto de tomar
un refrigerio, en un rincon de la casa. «Estaba cansado, algo agachado», comenta.

4 | Un sélido mural de la obra de Vaz Ferreira y su época puede encontrarse en Caetano, Gerardo (2021),
La Repiiblica Batllista; Capitulo 1X, «Carlos Vaz Ferreira y sus aportes al campo ciudadano: el filésofo del
republicanismo liberal»; 237-261. Por su parte, aunque no se ocupa de Vaz Ferreira, es til también sobre el
Partido Constitucional y su telén de fondo histérico, consultar «Las ideas republicanas en los origenes de
la democracia uruguaya» de Javier Gallardo (2003), en Araucaria n.® 9, Revista Iberoamericana de Filosofia,
Politica y Humanidades.
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Entonces, le pregunta si en su juventud habia sido constitucionalista. Como res-
puesta, Vaz Ferreira «se irguid en toda su estatura y contestd en tono firme y severo:
Lo soy» (309 nota al pic).

Cuando se investigan los vinculos de Vaz Ferreira con los partidos politicos de su
tiempo, es de mencién obligada recordar que decliné en 1910 una oferta del Partido
Colorado para ser candidato a diputado. Pero no es habitual ofrecer detalles de los
términos concretos en que se produce su rechazo, en una nota dirigida a Antonio
M. Rodriguez y Juan Blengio Roca:

Me desagrada siempre aparecer como eludiendo mis responsabilidades o
resistiendo a la obligacién de servir los puestos publicos en la medida de
las fuerzas de cada uno [...] Reitero mi agradecimiento. Y, en cuanto al
discernimiento de las graves responsabilidades que, segin mi juicio tie-
nen las dos partes en el estado de cosas presentes —hasta donde puedan
ser responsables los hombres dentro de las maquinas cerradas de nuestros
dos partidos actuales— no creo que conduzca a nada practico y patridtico
ponerse a hacerlo en un momento en que la solucién que se busca y se
anhela habria de basarse precisamente en la supresién o en la atenuacién
de esas condenaciones de hechos pasados, para hacer posible una mejor
orientacién de los hechos futuros (1963 T. xxv 65-66).

Esa breve transcripcién de una nota mucho mds extensa, ya va dando una idea
de la opinién de Vaz Ferreira sobre los dos partidos tradicionales de entonces: se
trataba de «mdquinas cerradas» donde dificilmente se disponia de margenes de
maniobra. Nuestro pensador se refiere también con énfasis a «la guerra civil, que
me merece, naturalmente, la condenacién mas severa» (66).

Un principista que votaba a Frugoni

Ademas de declinar ese ofrecimiento en 1910, Vaz Ferreira decide acompafar
una coalicién liberal socialista junto a Emilio Frugoni y Pedro Diaz. Su hija, Sara
Vaz Ferreira de Echevarria, recordaria afios mas tarde que al final de un banquete
en homenaje a su «viejo, buen amigo» Emilio Frugoni, Vaz Ferreira le dijo: «no
comparto totalmente sus ideas, pero hace 20 anos que lo voto y pienso seguirlo
votando» (Vaz Ferreira de Echevarria, 981, p. 310). Claro que eso no convierte
a Vaz Ferreira en un «socialista», al igual que sus afinidades con el batllismo no
permiten identificarlo propiamente como un «batllista». Es probable que el deseo
de conservar su independencia de criterios, el dedicarse a educar y «predicar», sin
ingresar en compromisos o diluciones, lo condujo a rechazar el cargo de Ministro
de Instruccion Publica que le ofrecié formalmente Baltasar Brum. En otros tépicos,
simplemente la suya era una perspectiva diferente, como cuando en 1913 se opuso

al Poder Ejecutivo Colegiado (1963 T. xxv 165-178).
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En cualquier caso, en momentos decisivos de la historia del Uruguay, Vaz Ferrei-
ra estuvo a la altura de las circunstancias. En 1933, por ejemplo, dird ante la ruptura
institucional que, de concretarse el golpe de Estado, «seria el mayor de los crimenes
posibles, porque convertiria el primer pais (politicamente) de América, en el ultimo

pais de América» (Vaz Ferreira de Echevarrfa, 1981, p. 311).

En este punto debemos guiarnos por un criterio de fidelidad profunda con el
autor: por fortuna, Vaz Ferreira no siempre fue «vazferreireano>, en el sentido de
«sistemdticamente» propenso a la moderacién o a la teorizacién lejana de las préc-
ticas sociales. En realidad, fue bastante mas audaz y creador de ideas nuevas de lo
que permite visualizar la etiqueta de filésofo «prudente» que siempre se le endilga.

Basta recordar Sobre feminismo y su idea del divorcio por la sola voluntad de
la mujer basada en el «feminismo de compensacién» en vez del «feminismo de
igualacion» (1957 T. 1x 112 y sigs.). O leer sus Estudios pedagdgicos y encontrar
que no era nada conservador su proyecto de «parques escolares», donde deberian
articularse los contenidos tedricos con el aprendizaje de destrezas manuales (1957
T.XVII 239 ysigs.). Y si hubiera que elegir unos pocos pérrafos que condensaran esa
actitud de busqueda de transformaciones sociales estructurales, podriamos selec-
cionar los siguientes, tomados de Sobre los problemas sociales: «En deseabilidad, yo
llegaria, lo més, a asegurar a cada individuo, ademds de la educacién corporal y espi-
ritual y tierra de habitacién, lo grueso en materia de vivienda, alimentacién, vestido
y abrigo (con una obligacién de trabajo correlativa)» (1957 T. vi1 109-110). Sobre
el final de estas lineas consignaremos ese tramo de modo mds extenso.’

Quizds la clave estd en entender que la «politica» en Vaz Ferreira adopté cauces
que iban més alla, o intentaban construir algo al lado de la «politica partidaria». En
1904, Vaz Ferreira negard una prérroga para sus exdmenes a los estudiantes que ha-
bian participado en la guerra. El motivo aducido, segn lo recuerda su hija Sara, era

5 | Estalectura «progresista» de Vaz Ferreira, en base a argumentos bastante despegados de las habituales
interpretaciones de su pensamiento politico, debe complementarse con ciertas evidencias para no idealizar
o estilizar en exceso al autor de Sobre la propiedad de la tierra. Los actores de su tiempo ubicados en otras
cosmovisiones politicas y sociales fueron muy duros con Vaz Ferreira. Me refiero, por ejemplo, al jesuita
Antonio Castro (1914) y Algunas anotaciones a la Légica viva, Montevideo: Circulo de Estudios Francisco
Bauzd; a Pedro Ceruti Crosa (1946) y su Crética de Vaz Ferreira, Montevideo: Ediciones Pueblos Unidos;
o cinco afios después de muerto Vaz Ferreira, a Jesualdo Sosa (1963) y Vaz Ferreira pedagogo burgués, Mon-
tevideo: Editorial El Siglo Ilustrado. Por su parte, a Castro y a Ceruti Crosa, Carlos Vaz Ferreira jamds les
contest6 de modo frontal, pero supo pedir que se combatiera al comunismo en una carta de 1938, cuando
se excusé ser elegido miembro del Comité Ejecutivo contra el Fascismo, Racismo y Antisemitismo (Vaz
Ferreira, 1957 T. xv111 83). O cuando presenté al Ateneo, en 1948, en su calidad de Presidente, un «Pro-
yecto de Declaracién frente al Imperialismo Soviético» (Vaz Ferreira, 1957 T. xvii 119-120). Es cierto
que en 1935 acepté ser rector de la Universidad «a pesar de mis ideas politicas notoriamente opuestas al
gobierno», pero lo hizo negéndose a recibir cualquier remuneracién por el nuevo cargo y reivindicando la
autonomfa de la Universidad (Vaz Ferreira, 1957 T. Xvi111 53-54).
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que «lo politico no debe interferir con los deberes universitarios» (Vaz Ferreira de
Echevarria, 1981 310). Esto parece un exceso pero veremos algunas pistas para com-
prenderlo. En Sobre feminismo desliza un comentario cuando habla de «su ley», la
ley de divorcio, que expresa un temperamento no tan dispuesto a concesiones como
estarfamos inclinados a pensar: «Casi nunca he podido, por falta de mando y de
apoyo, hacer aplicar proyectos como yo los habfa planeado...» (1957 T.1x 112).

En Moral para intelectuales surge con miés claridad todavia el temperamento
principista de Vaz Ferreira. Un maestro que, paraddjicamente, tanto nos acostum-
bré a ese talante que recuerda la «ética de la responsabilidad» de Max Weber, afir-
ma de modo rotundo la necesidad de pureza en el capitulo sobre «Moral politica»:

Siuna persona necesita componerse, tefiirse, pintarse, vestirse de maneras rebus-
cadas, ponerse cosas postizas, ¢no acabard por sufrir con todo eso, tan dificil, tan
complicado, tan incémodo? —y la necesidad de un formidable bafio se hace sen-
tir para simplificar la vida. Y asi en moral, estas actitudes claras, sencillas, limpias,
la sinceridad absoluta, la austeridad simple y severa, no son solo una cuestién de
obligacién: realmente, facilitan la vida [...] La vida empieza a complicarse de-
masiado: hay que tener demasiado trabajo para agradar, para ser querido, para
tener una buena reputacion, para conseguir ¢xitos; es como rizarse y pintarse,
disfrazarse y tefiirse; es trabajoso y sucio; y, entonces, romper con todo eso, ser
absolutamente recto, absolutamente sincero, suprimir toda transaccién, toda
componenda, toda inferioridad, es clarificar nuestra vida: una especie de limpie-
za (1957 T. 111 122-123).

Luego de leer esos parrafos pueden comprenderse mejor los de péginas previas:
«todo ciudadano tiene ante todo dos deberes: el primero, ocuparse de politica; y el
segundo, no ocuparse exclusivamente de politica [...] La falta a uno cualquiera de
cllos es de consecuencias funestas» (116). Después agrega, por si quedara alguna
duda, su consejo mds enfitico en cuestiones de moral politica:

Sien un curso de moral politica hubiera que escribir y repetir un solo con-
sejo, seguramente serfa este: procurar arreglar nuestra vida, no importa en
qué forma, de manera tal que nuestra independencia pueda conservarse
siempre; que nuestra vida material no dependa de la politica. Cualquier
cosa, un empleo inferior idiotizante, un trabajo manual cualquiera, de los
mds penosos, vale mas que una situacién semejante (117).

En su tiempo, ese consejo quizds sonaba tan inactual como, lamentablemente,
puede sonar hoy. En «Moral de funcionarios, y algunas generalidades sobre moral
de la vida publica», agrega este otro que hace pensar en ciertos jerarcas y mandos
medios, por su comportamiento diferente, por un lado, hacia los subordinados vy,
por otro, hacia arriba en la linea jerdrquica. Decia Vaz Ferreira: «Ustedes deben
considerar como despreciable [...] el que tiene la dureza para abajo y la debilidad

para arribax» (108).
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Nada de ese «principismo» por momentos a rajatabla, sumerge u opaca al Vaz
Ferreira de los matices y los grados, de la psicologia de las discusiones, de las fala-
cias verbo- ideoldgicas, de las cuestiones de palabra y las cuestiones de hecho, del
no tomar por contradictorio lo que puede ser complementario. Incluso Ldgica viva
—ademads de su cardcter predecesor de las teorias de la argumentacién y otras co-
rrientes filoséficas muy posteriores, como se ha senalado tantas veces (por ¢jemplo,
en Liberati, 1980)—, podria ser leido como un manual de reconciliacién, de con-
cordia nacional, ofrecido a una sociedad que sentia muy cercanos atn los conflictos
fratricidas. En realidad, al expositor de tantas conferencias a lo largo de tantos afios
—Ila mayoria de sus libros se originaron en ellas— no le importaba reconocer el
contradecirse o cambiar de opinidn. Véase, a modo de ejemplo, esta peculiar retrac-
tacién en un Apéndice de 1952 de Sobre feminismo, publicado en 1933 pero cuyas
reflexiones provenian de conferencias de afios anteriores:

Lo principal que tengo que corregir —o mejor dar por suprimido— es
la parte relativa a los derechos politicos de la mujer [...] Lo que ocurrié
es que cuando yo escribi aquel libro (o mejor, cuando di, hace mucho
tiempo, las conferencias de que el libro salid), yo estaba todavia bajo la
accion de cierto prejuicio que, sin duda, habia sido motivado en épocas
anteriores, y era el de atribuir a la mujer ideas o sentimientos demasiado
conservadores (en politica, en religién...) Ese prejuicio dio motivo a cier-
tas reservas que necesito se tengan por retiradas, y por suprimida esa parte

del libro (1957 181-182).

Como veremos en las siguientes lineas, esa rectificacion se conecta de varias
maneras con el concepto de la democracia como un proceso social y vital, donde se
desenvuelven de modoarticulado heterogéneos factores, entre elloslos sentimientos,
la intuicién, la experiencia, la racionalidad. En esa esfera todas las personas juegan
un papel relevante, pero no de modo individual, sino cuando deciden involucrarse
y participar en los asuntos que les conciernen. Es la vida democratica la que brinda
firmeza a la democracia.

Recimentar la democracia

Existen textos de Vaz Ferreira poco frecuentados que quisiera presentar juntos
para mostrar sus analogias, sus estrategias similares sobre objetos tematicos dife-
rentes. En ambos casos nuestro filésofo aborda con amplitud ciertos asuntos que
tienden a zanjarse de modo unilateral. Uno es el de la conferencia «Los Derechos
del Hombre» dictada en 1953 en la Facultad de Humanidades y Ciencias. Las ideas
alli vertidas habian sido expresadas muchos anos antes en distintas ocasiones. En
esa fecha tan tardia Vaz Ferreira no hace mas que reafirmarlas y decirlas de modo
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resumido y por ello més eficaz. El otro es «Sobre la ensefianza de la moral», confe-
rencia dictada en su Cétedra, en 1952.

«La fundamentacién de la democracia es racionalmente falsa, en lo teérico y en
lo préctico» sostiene muy enféticamente (1957 T. x1 324). «La democracia tiene,
en esquema, dos —o si se quiere tres— fundamentos». El pilar negativo es «la ra-
z6n del menor mal>. Porque no es admisible el gobernar en base a la herencia divina
o mistica, o el uso de la fuerza. Tampoco alcanza la regla de la mayorfa, aunque es un
poco mejor por motivos que veremos después. Pero la mayoria no es tampoco una
garantia del todo sélida.

Entretanto, el hecho préctico es que tiene que haber gobiernos, porque no todas
las personas son «moralmente ideales» y aunque lo fueran «hay intereses genera-
les y servicios publicos que no pueden ser atendidos por accién individual>. Para
evitar distintas formas del desencanto de la democracia no hay que idealizarla, ni
explicarla de modo abstracto. Al admitir «la razén del menor mal» se desvanece la
fuerza de muchas criticas:

los hechos de incompetencia, los apetitos, la corrupcién, etcétera, todo
eso, en que se basa la critica habitual de la democracia, ya lo sabemos:
es con eso (porque lo otro es peor). La democracia es como la vida: cosa
impura, no absolutamente limpia (324 y 326-327).

Sin embargo, «el bien de la democracia no es solo negativo: no es solo el bien
de menor mal». Los fundamentos positivos de la democracia refieren a «bienes
hondos»:

Mantener la vida del individuo, y perfeccionarlo, excitando y exaltando
continuamente a los individuos por los problemas que ellos son llamados
a considerar y, por su actuacion civica, a resolver: bien, o menos bien, lo
que es secundario [...] Todos los individuos —en lo que pueda dar cada
uno— vivos y en excitacion, interesados por todos los problemas, salga lo

que salga (328).

Con dos términos actuales podriamos resumir esa descripcién de Vaz Ferreira,
cien anos después de la publicacién de Sobre los problemas (1922): compromiso y
participacién. Y parece claro en esos pasajes que Vaz Ferreira no restringe la demo-
cracia al sufragio periddico, sino que lo completa con la vida en democracia, como
el ejercicio cotidiano de resolver problemas que conciernen a todos los ciudadanos.
Pero Vaz Ferreira va mucho mds alld de la nocién de lo que hoy denominarfamos
apropiacién ciudadana del conocimiento, atn si es usada en sentido fuerte, propo-
sitivo. Su perspectiva es pionera de la «sabiduria de la multitud» o del «cien mejor
que unox desarrollada por autores como Surowiecki (2004).
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Aunque excede los propdsitos del presente articulo, recordaremos que en un
trabajo en coautoria hemos denominado «grupos de Galton» a ciertos fenémenos
nada infrecuentes donde, dadas ciertas condiciones, «la participacién individual en
el contexto de un proceso de correccidn y trabajo colectivos [...] parece asegurar re-
sultados mejores que si se apostara al desempeno de expertos solitarios» (Courtoisie

2018 93).

La denominacion se justifica por las pruebas estadisticas de Francis Galton he-
chas sobre boletos de «pesadas al 0jo» en ferias rurales de Plymouth, Inglaterra. El
cientifico comprobé que la media aritmética de las apuestas acerca del peso de un
buey hechas por una multitud de personas pueblerinas, ofrecia resultados sorpresi-
vamente cercanos al peso de la res una vez sacrificada. Eso desalenté sus hipétesis

aristocraticas y pesimistas sobre las chances de tantos apostadores ignorantes, que

Galton esperaba asimilar al votante promedio de una democracia.

Vaz Ferreira lo anunci6 hace muchas décadas con estas palabras:

Hay aqui un hecho fundamental: hecho, y no teorfa. Y es que la resultan-
te de la actuacién de esos hombres —en tan grande proporcion inferio-
res 0 no completamente conscientes— que eligen, y de esos mandatarios,
cudntas veces no superiores tampoco; que la resultante de toda esa vida
impura, es que de ella sale casi siempre lo mejor o lo menos malo, en la
vida social y politica precisamente practica. Cuando se habla de la de-
mocracia hay que pensar en predominancia y observar resultantes. Esto
asimila su concepto al de las modernas teorias de la fisica: es caso de pre-
dominanciay «estadistica» como en la teoria cinética de los gases. En el
determinismo estadistico de tantas tendencias contrarias, en el ¢jercicio
de la democracia, predomina, resulta, el bien, o el menor mal [...] Lo que
sale es mejor que los componentes. Hay neutralizacion del mal, con resul-
tante en buen sentido. Por eso precisamente es cosa practica y no tedrica

la democracia (1957 T. x1 328-329).

Segtin nuestro autor, en frase muy colorida, cuando las democracias funcionan
normalmente «se produce en ellas un equilibrio, por cierto no siempre simpatico,
pero deseable, para evitar los suicidios del bien: ese equilibrio entre el elemento san-
chesco y el elemento quijotesco» (329). Es en este contexto donde adquiere pleno
significado la nocién de los famosos «Cristos oscuros» de Vaz Ferreira, esa mul-
titud compuesta de hombres comunes que no pasan a la historia porque intentan

6 | Junto con el doctor en Mateméticas (por la Universidad Auténoma de Madrid) Omar Gil, presenta-
mos en el Congreso de la Asociacién Latinoamericana de Investigadores en Comunicacién (ALAIC, 2015)
el trabajo «Grupos de Galton: un espacio particular de procesos de comunicacién», que prolonga las ideas
de James Surowiecki en The Wisdom of Crowds (2004). El texto completo puede encontrarse en mi Ciencia
kiria. Ensayos sobre ciencia, tecnologia y sociedad (2018), publicado en Montevideo por el MRREE, ANEP-
UTU y la Cooperativa Magisterial, 93-104.
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llevar adelante todos los ideales y todos los valores —en inexorable conflictividad—
y no les luce el esfuerzo. Pero solucionan problemas dia a dia y hacen del mundo un
lugar menos cruel. Por eso es preciso conceder a todos los ciudadanos las mayores
libertades para construir sus propias soluciones:

Si los derechos individuales son presentados de modo abstracto (en el
fondo, verbal), por ejemplo como «atributos inherentes a la persona hu-
mana» [...] eso no hace sentir tanto, no muerde tanto las almas, como
mostrar, repetida, insistentemente, el verdadero y hondo fundamento de
los derechos individuales [...] no son, estos derechos, sino las libertades
que es bueno conceder a los individuos para contribuir a realizar més feli-
cidad para la humanidad, y al mismo tiempo, para facilitar y estimular su
mejoramiento (335).

Esa su conferencia de 1953 sobre «Los Derechos del Hombre», termina con
una nota triste y muy personal:

El primero, absolutamente el primero de los derechos individuales, no ha
sido proclamado ni reconocido nunca; y es el derecho de cada individuo
a estar en la tierra, a estar sin precio ni permiso en el planeta en que ha
nacido. Y no puedo asi terminar esta disertacién sobre los Derechos del
Hombre, sin insistir [...] sobre la omisién del primero, del inicial, del més
esencial de los Derechos del Hombre: el derecho de estar en el planeta en
que ha nacido, sin precio ni permiso (337).”

Hasta alli la conferencia de 1953. La misma estrategia de buscar multiples pun-
tos de apoyo, en la experiencia y en la teorfa, y atin ante la eventualidad de arribar a
una «moral conflictiva» a la que Vaz Ferreira no temia en absoluto, puede encon-
trarse en «Sobre la ensefianza de la moral», conferencia de 1952. Dice Vaz Ferreira:
«toda la moral tedrica, tal como ha sido constituida por sus sistematizadores, es un
gran sofisma de falsa oposicién». Es decir, «elegir y aislar entre las multiples causas
de la accién posible que se presentan a la conducta humana, una sola» (1957 T.
XV 55). En realidad, al igual que las bases de la democracia y los derechos humanos,
son multiples los factores de moralidad: placer y utilidad; sentimientos; razén; y
hasta los factores trascendentes (hipotéticos, segtin Vaz Ferreira). Esa picza es de
lectura ineludible para completar las perspectivas éticas que se conocen solamente

7 | En 2010, el entonces presidente José Mujica convocé a cuatro grupos «consultivos interpartidarioss,
sobre educacién, seguridad, energfa y medio ambiente. En representacion del Partido Independiente, al
que renuncié en 2014, tuve el honor de presentar en el Grupo Consultivo Interpartidario de Medio Am-
biente (Gc1MA), a modo de insumo reflexivo, el proyecto de tierra de habitacién redactado por Sara Vaz
Ferreira ¢ inspirado en las ideas de su padre. Un informe detallado de ese proceso puede encontrarse en
Courtoisie (2015). En ccima (2010) puede confirmarse que al menos algunos conceptos vazferreireanos
fueron admitidos en el documento final del grupo. Sobre el final del presente capitulo ofrezco mas detalles.
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a través de Moral para intelectuales. Ello también redundara en favor de una mayor
comprension del alcance del imperativo de «recimentar la democracia» (55-56).8

Sabemos mas de lo que podemos decir

Quisiera en estos tltimos tramos mencionar a un autor peculiar, cuyas similitu-
des con Vaz Ferreira son extraordinarias. Me refiero a Michael Polanyi y su idea del
«conocimiento ticito» (2009). En el aio 1966, fecha original de la publicacién,
decia Polanyi en 7he Tacit Dimension: «I shall reconsider human knowledge by
starting from the fact that we can know more than we can tell» (4). A través de un
ejemplo célebre Polanyi, sugiere luego:

Conocemos el rostro de una persona y podemos reconocerlo entre mil,
de hecho entre un millén. Sin embargo, por lo general no podemos decir
cémo reconocemos una cara que conocemos. Asi que la mayor parte de
este conocimiento no se puede poner en palabras. Pero la policia ha in-
troducido recientemente un método por el cual podemos comunicar mu-
cho de este conocimiento. Ha hecho una gran coleccién de imagenes que
muestran una variedad de narices, bocas y otras caracteristicas. De estas,
el testigo selecciona los detalles de la cara que ha visto, y las piezas se pue-
den juntar para formar una semejanza razonablemente buena. Esto puede
sugerir que podemos comunicar, después de todo, nuestro conocimiento
de una fisonomfa, siempre que se nos proporcionen los medios adecua-
dos para expresarnos. Pero la aplicacién del método policial no cambia
el hecho de que antes si sabiamos mas de lo que podiamos decir al prin-
cipio. Ademds, podemos usar ¢l método policial solo si sabemos como
hacer coincidir las caracteristicas que recordamos con las de la coleccién,
y no podemos decir cé6mo lo hacemos. Este mismo acto de comunicacion
muestra un conocimiento que no podemos decir (4).”

Y agrega:

Hay muchos otros casos de reconocimiento de una fisonomia caracte-
ristica —algunos son obvios, otros mas técnicos— que tienen la misma
estructura que la identificacion de una persona. Reconocemos los estados
de animo del rostro humano, sin poder decir, excepto de forma muy vaga,
por qué signos lo reconocemos. En las universidades se dedican grandes
esfuerzos en clases practicas para ensefar a los estudiantes a identificar

8 | Muchas de las interpretaciones politicas de Vaz Ferreira acerca de la democracia y los derechos indivi-
duales guardan notables similitudes con el John Dewey de Problems of Men (1946), en especial sus capi-
tulos 1X, «Libertad y control social» y X, «El porvenir del liberalismo>. En el Uruguay, en consonancia
con Vaz Ferreira, Arturo Ardao ha sabido defender como pocos, la democracia como forma de vida y no
solamente como rito del sufragio.

9 | Este pasaje y los siguientes han sido traducidos por A. C.
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casos de enfermedades y ejemplares de rocas, de plantas y animales. Todas
las ciencias descriptivas estudian fisonomias que no se pueden describir
completamente con palabras, ni siquiera con imégenes. Pero, ¢:no puede
argumentarse, una vez mas, que la posibilidad de ensefar estas apariencias
mediante ejercicios practicos prueba que podemos decir nuestro conoci-
miento de ellas? La respuesta es que podemos hacerlo solamente confian-
do en la cooperacién inteligente del alumno para captar el significado de
la demostracién (5).

Este punto de vista de Michael Polanyi confronta el mainstream de los siglos xx
y xXI. Formando parte de esa corriente hegemdnica, hasta el propio Arturo Ardao
cuestion¢ ideas similares en «A propdsito de pensamiento y lenguaje en Vaz Ferrei-
ra» (Andreoli 1996 13-33). Para el mainstream, no hay pensamiento sin lenguaje
—como si todos supiéramos con claridad qué es «pensamiento» y qué es «lengua-
je»—. Para Polanyi y Vaz Ferreira, en cambio, existen formas de conocimiento «no
decibles» o no del todo «decibles». Por eso serfa posible en exploraciones futuras
desarrollar el paralelo existente entre el conocimiento explicito y el conocimiento td-
cito (de Polanyi) y las ideas de «escalonamiento» y «penetraciéon» (de Vaz Ferreira).
Entretanto, Vaz Ferreira en «Un libro futuro» nos recuerda que:

La humanidad no habia acabado de comprender todavia que, desde los
tiempos de Aristdteles, habia estado confundiendo durante mds de veinte
siglos el lenguaje con el pensamiento. Pero, aun asi, parece imposible que a
los autores de aquel tiempo no se les ocurriera, por lo menos comparar sus
obras con las anotaciones que les servian para prepararlas; notar cémo, en
el paso de estas a aquellas, se habian desvanecido todas las dudas, las os-
curidades, las contradicciones y las deficiencias; como, por consecuencia
un libro de los de entonces, esto es: sistematizacién conceptual cerrada,
con una tesis inconmovible, argumentos ordenados como teoremas, un
rigor de consecuencia y una conviccion que parodiaban artificialmente
el pensamiento ideal de un ser superior que jamds ignorara, dudara o se
confundiera o se contradijera, era un producto completamente falso y fic-
ticio [...] Lo que expresamos no es mas que una minima parte de lo que
pensamos, que es una minima parte de lo que psigueamos, resultaba que
cada escritor, y la humanidad toda, daban una produccién muy inferior a
los propios alcances (1957 T. 1v 155). [cursivas nuestras]

Vaz Ferreira concluye sus observaciones de manera muy enfatica:

La filosofia serd completamente distinta, habra nacido de nuevo —o ha-
bra nacido, sencillamente—, ¢l dia en que los fildsofos sepan darnos toda
su alma, todo lo que piensan y hasta todo lo que sienten, todo lo que
psiquean, diré, para emplear un verbo mds comprensivo (156). [cursivas
nuestras|
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Permitasenos ahora una cita iz extenso donde la apuesta de Vaz Ferreira vuela de
modo audaz cuando aplica esas nociones a la vida democrética, en la misma linea de
sus pasajes consignados con anterioridad, y en asociacion implicita con su contro-
vertida nocién de «psiqueo:

Cuando se dice que un enfermo se cuida y asiste muy bien a si mismo,
esta afirmacién puede tener dos sentidos. En uno primero, contiene ya
una parte de verdad, aunque no tanta. Efectivamente la experiencia, el
buen sentido ensenan a cada persona a organizar su vida, su alimenta-
cién, etc., de una manera que suele ser razonable, eficaz y apropiada a su
constitucion. Solo que, en eso que el sujeto hace consciente, voluntaria y
razonadamente, queda todavia mucho error y, no hay que decirlo, mucha
ignorancia.

Pero aquella proposicion tiene un alcance mucho més verdadero si en-
tendemos referirnos no solamente a lo que el sujeto hace por su salud,
consciente, deliberadamente, sino a lo que hace inconscientemente y or-
ganicamente. Entonces, si pensamos en ese proceso interno de autodefen-
sa, en la fagocitosis, en la creacién de anticuerpos, en todas las reacciones
orgénicas, nuestra asercion adquiere un alcance mucho mayor y es mucho
mas verdadera.

Pues del mismo modo, cuando se dice que los pueblos se gobiernan bien
a si mismos, la expresién puede tener dos alcances. Tiene ya una parte
de verdad cuando se refiere a lo que las democracias hacen consciente e
inteligentemente. Pero esa verdad es, como en el caso anterior, limitada.
Cuando observamos cémo se discute, lo que conscientemente se hace y
se preconiza y se dice —sobre todo lo que se dice— en las democracias,
tenemos tendencia a recibir aquella asercién con algin pesimismo.

Pero es la verdad que los pueblos, cuando sus autodefensas no estén ar-
tificializadas ni oprimidas, hacen por su progreso, por su éxito o por su
conservacion, mucho mas de lo que es consciente y deliberado; y lo que
resulta—lo que sale— de bueno en las democracias, suele ser mds y mejor,
sobre todo mas eficaz que lo que conscientemente se proyecta y discute...
Naturalmente, uno de los paralogismos antidemocraticos mas habituales
es el de no observar ese hecho profundo, verdadero en los pueblos como
en los organismos (Vaz Ferreira T. X 64-65).

De la misma manera que no se aprende a andar en bicicleta o a nadar usando
un manual, por bueno e inspirado que sea, la democracia no solamente se aprende
leyendo a sus tedricos o escuchando lideres y analistas politicos, sino ¢jerciendo la
vida democratica, involucrandose en abordar los problemas que conciernen a todos
los ciudadanos.
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Una referencia notoria en este aspecto son las obras de Nonaka y Takeuchi
(1995 1998 1999) que indagan el papel del conocimiento técito en las organizacio-
nes y las empresas. El conocimiento tcito puede intentar decodificarse y traducirse
a protocolos o a sistemas informdticos. Pero se llega hasta donde se puede llegar.
Porque no todo conocimiento ticito es susceptible de ser convertido en conoci-
miento explicito. Un autor que ha puesto el foco en Nonaka, ha sostenido que es
preciso preguntarse:

¢Por qué es importante distinguir entre conocimiento técito y explicito y
qué factores favorecen dicha conversién? ¢Por qué es necesario conside-
rar la sabiduria practica y los espacios del conocimiento como elementos
clave de la propuesta de Nonaka? (Garcia Garnica 2016).

Por ejemplo, es preciso compartir el «conocimiento técito» (en algunos con-
textos podriamos entenderlo como know how) segn estos ricos procesos:

El conocimiento debe difundirse a través de la capacitacion, la observacion
directa, la descripcion oral, la imitacidn, la experimentacion y la ejecucion
colectiva, en un contexto de caos creativo, redundancia y autonomia. La so-
cializacion implica llegar a acuerdos comunes sobre las nuevas ideas o for-
mas de abordar los problemas, asi como mantener el sentido de identidad y
compartir sentimientos entre los individuos. [cursivas nuestras]

En la reflexién sobre las empresas de Japdn, es menester entender una nocién

clave: el «Bax.

«Ba» también puede asociarse a: un espacio o lugar en el que intercam-
bian o generan conocimientos, al conjunto de vinculos a partir del cual
derivan nuevas ideas, a un contexto especifico en el que los individuos
interactian para crear conocimientos nuevos, y a todos aquellos procesos
que coadyuven a impulsar ideas ttiles que favorezcan el inventario de co-
nocimientos y los procesos de aprendizaje de una organizacién.

Garcia Garnica sostiene en sus conclusiones:

Las estructuras organizativas que facilitan mejor la creacién del conoci-
miento son las flexibles; estas son mas adecuadas para promover el didlo-
go v la comunicacidn, la creatividad y la interaccién social continua [...]
Estas organizaciones constituyen una infraestructura fisica que promue-
ven la sabiduria préctica.

En esta perspectiva, la organizacién flexible es un espacio que favorece la con-
versién y propagacion del conocimiento, pero no es el unico. Ademds de los espa-
cios fisicos y formales existen otros: como las redes informales (un restaurant, por
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ejemplo) o no fisicas (como el internet). Lo importante de estos espacios («Ba»),
formales e informales, es que pueden trascender lo local, regional o global. Un ejem-
plo de cdmo el «Ba» favorece la interaccion entre diversas empresas en una regién
determinada es el de los distritos industriales.

Aplicar estas ideas al pensamiento politico de Vaz Ferreira, supone advertir la
articulacién del escalonamiento y la penetracién como modos complementarios de
aprendizaje. Y reconocer el ejercicio mismo de la vida democratica como una escue-
la de ciudadania, cuyas resultantes suelen conducir a las mejores soluciones, como
descubri6 Francis Galton.

Y asi como los cuidados de la salud puede ser racionales y explicitos pero tam-
bién nuestros propios cuerpos pueden hacer mucho por nuestra salud, de modo
andlogo la democracia puede inspirarse en teorias y andlisis racionales, pero tam-
bién juega un papel imprescindible aquello que los ciudadanos hagan todos los dias
al intentar resolver sus problemas.

Ahora bien, ¢qué espacios fisicos y sociales son los favorecedores del ejercicio con-
tinuo, consciente y vital, de las practicas democréticas? Uno hoy se atreveria a suge-
rir las organizaciones no gubernamentales, los sindicatos, las ollas populares y todas
las articulaciones sociales espontaneas, que cristalizan en clubes deportivos o grupos
ambientalistas, o grupos que luchan por la agenda de género. Pero Vaz Ferreira no
ha mencionado nada de eso. En algunos casos, hasta serfa un anacronismo intentar
hacerle decir cosas semejantes. Més atin, Vaz Ferreira parecié descartar por motivos
que ya hemos visto el dmbito de los partidos politicos, o al menos, senalé de modo
explicito las dificultades para trabajar dentro de esas «méquinas cerradas».

En el caso de nuestro pensador, quizs sea la creacién de la Facultad de Huma-
nidades y Ciencias, el espacio descontracturado por excelencia de la circulacion
virtuosa de los conocimientos técitos, sin perjuicio de los explicitos. No en vano,
en el «Discurso en el Acto Inaugural de la Facultad de Humanidades y Ciencias»
(1946), Vaz Ferreira volvié a repetir que:

Lo que se necesitaba entre nosotros era una institucién —una Facultad—
distinta en su fin legal de las Facultades profesionales, en que se estudiara
por el estudio mismo [...] Teniamos que crear, fomentar, desarrollar, algo
como un claustro, de ¢jercicio espiritual, en que se estudie por el estudio
mismo; por el placer y por la superiorizacién del estudio, de la cultura y
del trabajo espiritual desinteresado (1957 T. xvii 116-117).

Recuérdese que la primera acepcién que recoge el DRAE de la palabra
«claustro, sin perjuicio de admitir en este caso también algunas de las
demds acepciones, sefiala de modo expreso su cardcter de espacio fisico:
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«Galerfa que cerca el patio principal de una iglesia o convento». ; Por qué
no asimilarlo al «Ba» de los analisis de Ikujiro Nonaka?

Culminemos tentativamente nuestro recorrido, a cuenta de futuras indagato-
rias, repasando algunos conceptos sobre los cuales se habla poco y se escribe menos
atn: Carlos Vaz Ferreira no siempre fue vazferreireano. No siempre fue el autor
propenso al «justo medio» como se lo presenta de modo muy previsible a menudo.

Derecho a un lugar, minimo vital, parques escolares

En otro articulo hemos desarrollado con intenciones provocativas esa mirada
diferente sobre nuestro fildsofo (Courtoisie 2022) y reiteraremos aqui lo esencial
de ellas. Una primera advertencia para comprenderla, es insistir en que Vaz Ferreira
era un liberal en lo politico y ello nunca involucra necesariamente ser también un
liberal en lo econémico. En tal sentido, su pensamiento politico se aproxima al de
pensadores de la talla de John Dewey o Bertrand Russell.

En Sobre los problemas sociales (1922), Vaz Ferreira propuso una férmula de
circulos concéntricos para establecer un gran acuerdo entre las doctrinas en pugna
para abordarlos. Si imaginamos una figura con tres circulos contenidos uno den-
tro de otro, pensemos primero en el nicleo, donde todas las doctrinas y todas las
personas de sentimientos nobles deberian poder coincidir. Se trata del minimo
de elementos materiales y psicosociales que deben asegurarse a cada individuo y
que no puede ser objeto de discusién. Es todo lo relativo para «igualar el punto
de partida».

En segundo término, en la franja mds externa, figura todo aquello que de modo
razonable todas las doctrinas pueden considerar que hay que dejar a la libertad. Por
tltimo, una franja intermedia entre el nicleo y la corona exterior, es el ambito de lo
discutible. Es decir, es una cuestiéon de grado, materia opinable, de cudnto hay que
asegurar y cudnto dejar librado a la liberta. Pero todos los seres humanos razonables y
de buenos sentimientos deben poder aceptar el esquema general (1957 T. vir 32-33).

En particular, dentro del nicleo de su esquema, asignaba el derecho a la tierra de
habitacién y ciertos minimos de educacién y salud, como el punto de partida que
todos deberiamos aceptar. Luego de establecidos esos minimos vitales, correspon-
deria discutir cudnto habria que dejar librado a la libertad. En sus palabras: «Na-
die quisiera sacrificar del todo la igualdad. Y nadie quisiera sacrificar del todo la
libertad» (32). Pero Vaz Ferreira propone asi un método de pensar los problemas
sociales, no necesariamente una teorfa. Es decir, dentro de ese mismo esquema pue-
den surgir diferentes teorias, o soluciones, segin se expanda o se reduzca la franja
intermedia, entre el nicleo y la corona externa:
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En deseabilidad, yo llegaria, lo més, a asegurar a cada individuo, ademds
de la educacién corporal y espiritual y tierra de habitacion, lo grueso en
materia de vivienda, alimentacidn, vestido y abrigo (con una obligacién
de trabajo correlativa) [...] Asegurar al individuo la educacién corporal y
espiritual en lo posible [...] Asegurar los otros «derechos individuales>,
entre los que figuraria el derecho a tierra de habitacién. Ademas, modifi-
caciones importantes en el régimen de las herencias y en el de la propie-
dad de la tierra (precisamente limitar la herencia de la tierra) tendientes a
que el punto de partida de cada individuo sea menos desigual (109-110).

Resultan extraordinarias las coincidencias del planteo de Vaz Ferreira con las pers-
pectivas de instituciones y personalidades que en la actualidad han propuesto politi-
cas sociales para las grandes mayorias vulneradas por la pandemia de la covip-19, las
guerras y las crisis econdmicas. Sin embargo, la propuesta de otorgar minimos vitales
de Vaz Ferreira no se aproxima tanto a las recomendaciones de la CEPAL y del papa
Francisco, o a las heterogéneas ofertas de «renta bdsica universal» académicas, sino
a otras estrategias que se vienen investigando. "’

Menciono apenas la mas llamativa de todas: Esther Duflo y Abhijit Banerjee
(2020), ambos premios Nobel de Economia, han evaluado con criterios empiricos
los pro y los contra de las politicas sociales mas importantes emprendidas en todos
los continentes desde 1960 hasta 2018. Al margen de que han juzgado de modo
favorable las diferentes experiencias realizadas de «renta basica» —pese a la dis-
torsion que los politicos y los medios conservadores han propalado al respecto—,
los autores entienden que no solamente se trata de dar dinero sino que por moti-
vos psicosociales, debe brindarse otro tipo de apoyos y exigirse una contrapartida
laboral porque los propios destinatarios la solicitan, en aras de su dignidad ante la
comunidad en que residen.

Este punto en particular (justificar el porqué de las contrapartidas laborales) y
muchos otros aspectos de la filosofia politica de Vaz Ferreira, han sido analizados en
profundidad por Miguel Andreoli (2012) en un libro ineludible para estudiar esta
dimension de la obra del fil6sofo montevideano.

¢Qué llegada han tenido en las tltimas décadas los planteos de Carlos Vaz
Ferreira? Para responderlo voy a recurrir a algunos tramos de una reflexién que
publiqué en la Revista Vivienda Popular de la Facultad de Arquitectura (2015).

10 | El economista Ignacio Munyo, director ejecutivo del Centro de Estudios de la Realidad Econémica
y Social (CERES) en forma mis modesta pero no por ello menos interesante, ha propuesto «una renta es-
pecial transitoria para quienes la necesitan». Ver Munyo, Ignacio (2022), La construccién de la esperanza.
Reflexiones sobre las fortalezas y mejoras para el Urnguay del futuro, Montevideo: Debate, 319-322.
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En 2010, tuve ocasién de presentar personalmente algunas propuestas en uno
de los grupos convocados por el entonces presidente de la Republica José Mujica,
e integrados por técnicos de todos los partidos. En el texto emergente del Grupo
Consultivo Interpartidario sobre Medio Ambiente (Gcima 2010), al inicio de ese
periodo de gobierno, junto al ingeniero Alvaro Lamas planteamos la adopcién de
ciertas cldusulas pertenecientes al documento titulado «Uruguay, tierra de habi-
tar» que presentamos al GCIMA en el primer dia de inicio de sus deliberaciones.

El documento incluia en sus anexos el texto del proyecto de ley de 1972 redactado
por Sara Vaz Ferreira de Echevarria, hija del filésofo uruguayo Carlos Vaz Ferreira:
se trataba de reconocer el «derecho a un lugar», el «derecho a estar» o «derecho
a la tierra de habitaciéon» (diferente de la «tierra de produccién») e implementar
mecanismos para su asignacién entre quienes carecfan de ella.

Por entonces, en aquel GCIMA, los representantes de todos los partidos politicos
firmaron un documento que incluyé estos parrafos en la «Sintesis de las lineas de
accién estratégicas acordadas>, numeral 3:

La estrecha relacién entre pobreza y algunas cuestiones ambientales hace
deseable trabajar sobre el andlisis del derecho a una «tierra de habitar»,
enmarcado en las politicas sociales de forma que los asentamientos huma-
nos no sean determinados exclusivamente por factores de mercado, con
las consecuencias que ello tiene sobre los sectores méds vulnerables de la

sociedad (2).

Hasta alli la experiencia del gcima (2010).

Que Vaz Ferreira no se haya entendido del todo con la politica partidaria no
es prueba alguna de que no le haya apasionado la politica precisamente en el sen-
tido en que ¢l procuraba hacer pensar y actuar: la necesidad de la participacién de
todos los ciudadanos. Después de todo, él mismo era uno cualquiera de ellos: pro-
ponia muchas cosas fuera de las estructuras partidarias, con desigual suerte, con
independenciay obstinacion, y con ello daba el ¢jemplo. Basta enumerar los asuntos
abordados en su «Extracto de ideario econémico y social» de 1944: clases sociales,
el ultraproteccionismo y sus males, herencia, problemas sociales y propiedad de la

tierra (1963 T. xx 269-359).

El sentido de la democracia y su «recimentacién» con el que procuraba conta-
giar a sus contempordneos era mucho mds que justificar el rito periédico del sufra-
gio, necesario pero insuficiente. Porque Vaz Ferreira invitaba a la democracia como
una forma de vida, un imperativo para que se involucren todos los «Cristos oscu-
ros», aunque luego ninguno pase a la Historia. Se trata del pensador y realizador
que propuso asegurar a todos un lugar para habitar la tierra, sin precio ni permiso.
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Alguien que propuso de modo persuasivo limitar legalmente las herencias, otorgar
minimos vitales, convertir en ley el divorcio por la sola voluntad de la mujer, educar
en parques escolares y crear la Facultad de Humanidades y Ciencias. En realidad,
era alguien que tomaba todos los dias de su propia medicina: «Muchisimos son
liberales para todas las libertades ya adquiridas, y formidables conservadores para

las que atin hay que adquirir» (1957 T. x 163).
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Feminismos

Ana Fascioli!

Agradezco mucho la invitacién de Adolfo Garcé a realizar esta presentacion en
un momento tan importante de homenaje a Carlos Vaz Ferreira. Agradezco a las au-
toridades presentes y al ptblico, asi como a mis compafieros de mesa; es realmente

un gusto compartir este espacio con ustedes.

Me toca hablar de una faceta menos conocida de nuestro filésofo, y a la que es
preciso hacerle justicia, pues puede decirse que Vaz Ferreira realizé una de las pri-
meras elaboraciones tedricas sobre la condicién de la mujer en el contexto latinoa-
mericano. El impulso por visibilizar, clasificar y analizar la «cuestién de la mujer»,
empezaba a percibirse en la sociedad uruguaya como un fenémeno sociolégico nue-
vo, y Vaz estuvo decidido a discutir un tema que no gozaba de la atencién predomi-

nante de la academia.

El plural contenido en este titulo tiene un sentido. Nos lleva a preguntarnos:
¢Qué tipo de feminista fue Vaz Ferreira? ;Qué particular interpretacion de la igual-
dad o desigualdad de género defendié? : A qué otras interpretaciones se opuso? s Qué

g g q

didlogo posible existe entre su feminismo y algunas expresiones contempordneas?

Quisiera como punto de arranque, introducir dos consideraciones que entiendo
fundamentales. En primer lugar, algo tan simple, pero no exento de objetores, y es
que Vaz Ferreira fue un feminista. Con ocasién de la celebracion de su aniversario
he podido participar en diversas instancias de intercambio, donde algunas personas
han expresado que Vaz no pudo ser feminista, simplemente, por tratarse de un va-
rén. En mi consideracion, el feminismo no debe ser interpretado como una politica
de identidad, que recogeria las reivindicaciones de un grupo particular y entonces
solo posible de sostener desde aquellos que ostentan tal identidad. Se trata, creo, de
una perspectiva filosofico-politica sobre el estatus de las mujeres en la sociedad, y

1| Doctora en Filosofia por la Universidad de Valencia (Espafia). Es directora del Instituto de Fi-
losofia en la Universidad Catolica del Uruguay, donde coordina la formacion filosofica transversal
de los estudiantes de grado y posgrado de la Universidad. También es docente e investigadora del
Departamento de Filosofia de la Practica de la Universidad de la Republica e integra consolidados
grupos de investigacion. Su trabajo se centra en las teorias de justicia y del reconocimiento, pobreza
y politicas publicas, y mas recientemente, dimension ético-politica de la familia, feminismo, y una
teoria critica de la tecnologia. Ha publicado tres libros -uno de ellos sobre la obra de Axel Honneth,
que fue Premio Nacional a las Letras 2015- y varios articulos en revistas arbitradas internacionales.
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por tanto, algo que atafie, preocupa y es responsabilidad de hombres y mujeres. La
segunda consideracion, es que se trata de un tema proclive al peligro de la critica
anacrénica. Estamos hablando de un autor del que nos distancia més de un siglo
—y particularmente «el» siglo feminista por antonomasia—. Ello exige evitar el
peligro de encontrar las afirmaciones vazferreirianas como obviedades desde nues-
tro lugar en la historia. El caudal de produccién tedrica y movilizacion sociopolitica
de las mujeres entre su tiempo y el nuestro es de tal magnitud, que debemos com-
prender y valorar su feminismo en el trasfondo de su tiempo, de lo que implicaba
esa posicion en el Uruguay del 900, el trato imperante a las mujeres, la elaboraciéon
de fildsofos contemporaneos a él y con el clima cultural e intelectual del Rio de la
Plata a comienzos de siglo xx.

El pensamiento de Vaz Ferreira sobre la situacién de la mujer puede reconstruir-
se a partir de una serie de conferencias que el fildsofo dicté en Montevideo entre
1914y 1922,y que fueran publicadas en 1933 en un libro titulado Sobre ferminismo.
Pero, ¢qué implicaba llevar el adjetivo de «feminista» entonces?

En 1914, ser feminista es argumentar a favor del sufragio femenino, encontrar
valioso y conveniente que la mujer se eduque; considerar que todas las carreras, pro-
fesiones y empleos deben estar abiertos a ellas, y estar a favor de que se pueda disol-
ver un matrimonio cuando la unién no ha funcionado. Se trata de cuatro aspectos
controversiales en su tiempo. La cuestién de la mujer era uno de los «problemas
sociales» del Uruguay del 900 que requerfan de un honesto y riguroso andlisis. Vaz
Ferreira se posiciond favorablemente hacia los cuatro, por lo que llevaba correc-
tamente segun sus contemporaneos el rétulo de «feminista» (Cuadro 2017). Su
posicién no fue solo la de un pensador liberal que se opuso a un conservadurismo
antifeminista; sobre todo se quiso diferenciar de un modo de feminismo liberal que
denominaba «feminismo de la igualdad>», y que encontraba errado —si no en su
espiritu, si en su impacto en el mundo. Y es que en ello fue un claro utilitarista: las
consecuencias de las ideas en el mundo social importan més que las buenas inten-
ciones y los rigurosos principios. Entre el polo del antifeminismo conservador y
el feminismo de la igualdad, Vaz Ferreira se posicioné a favor de lo que llamé un
«feminismo de compensacion».

Dos detalles curiosos quisiera mencionar antes de seguir. El primero es que aun-
que Vaz no rechazaba la etiqueta de feminista, tampoco parecia sentirse del todo
cémodo en ella. Asi se expresaba: «el feminismo de compensacién, [...] seria por
ejemplo el mio, si quisieran darme el nombre de feminista, que yo no repugno pero
a condicién de que fuera en ese sentido» (1933 155). No parece esta sentencia de-
berse a una falta de convencimiento, sino como una respuesta razonable ante un
término que era aun relativamente novedoso. El otro aspecto, que hoy catalogamos
como rasgo de un pensar androcéntrico, es que los sujetos de andlisis discursivo de
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Vaz no son «las feministas», sino «los feministas». Se trata de un filésofo partici-
pando en un debate entre varones sobre la situacién de la mujer. La historia cuenta,
sin embargo, que ya existian mujeres librepensadoras, como la maestra y periodista
Maria Abella de Ramirez, que escribia en la prensa local a favor de la educacién para
acceder al mercado laboral en mejores condiciones (Cuadro 2017). En toda la obra
de Vaz no hay referencias a conceptos o tesis aportadas por una mujer. En ello, dista
bastante de quien fuera un fil6sofo muy admirado y leido por Vaz como fue John
Stuart Mill. Décadas antes, Mill recogia las ideas de su esposa y companera inte-
lectual Harriet Taylor en su obra conjunta La sujecién de la mujer (1869) y en ella
valoraba el aporte intelectual que el género femenino podia realizar a la humanidad
en su conjunto.

Ligamos mal

La reflexién de Vaz Ferreira sobre la mujer tiene diversas aristas, pero hay un
aspecto medular. Su punto de partida es la consideracién de que las mujeres su-
frimos una injusticia fisioldgica que la sociedad debe compensar; que salimos mal
paradas en la loteria de la naturaleza. Esta «mala suerte» radica en la capacidad
del cuerpo femenino de gestar una nueva vida. Lo expone con enorme claridad al
sefialar: «Cuando un hombre y una mujer se unen, a la mujer se le forma un hijo;
al hombre, no le sucede nada» (1933 81) Para Vaz existe una diferencia de hecho
fundamental entre hombres y mujeres, de acuerdo al distinto papel desempefado
en la reproduccién. «Las cargas pesadas del embarazo, el parto y la lactancia, re-
caen sobre un sexo» (96), decia, rompiendo con la romantizacién de la maternidad
propia de un pensamiento conservador. Segun Vaz, ignorar esta diferencia sexual
bésica en nuestra especie es una torpeza que cometen los feministas de la igualdad.
«Tener presente ese hecho; sentir lo doloroso e injusto de algunos de sus efectos, y
procurar su compensacion —que podra ser igualando o desigualando, segun los ca-
sos—serfa el verdadero y buen feminismo» (82). A la naturaleza, esta diferencia le
es indiferente. Pero no a la sociedad, sobre todo si es «civilizada» y ha desarrollado
un sentido de justicia.

Este recurso a la biologia era también utilizado por los conservadores, pero en
un sentido diferente. La mujer debia atenerse a su rol de madre, pues su anatomia y
fisiologfa se lo dictaminaban. Aqui el filésofo alerta, de un modo valioso, que un he-
cho bioldgico puede ser interpretado de diferentes maneras. Para Vaz, es indiscuti-
ble que pertenecemos a una especie organizada fisioldgicamente en desventaja para
las hembras, cosa que no le ocurre a los insectos o ardcnidos. El error de interpreta-
cién es pensar que si la naturaleza nos ha hecho asi, asi habremos de organizarnos.
La otra forma de interpretar esto es pensar: «como somos especie en evolucién,
con espiritu, con razén, con sentimientos y con valores morales, la tendencia debe
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ser a corregir (en lo posible) y a compensar» (97) para evitar que esta injusticia se
exagere.

Asi, como es sabido, Vaz Ferreira proponia su «feminismo de la compensa-
cién», que no pretendid ser solo una reflexién moral o pedagégica, sino influir en
la politica y legislacién uruguaya. La propuesta legislativa mas emblemadtica que este
abogado realizé inspirada en su perspectiva —y que gozé de la buena suerte de ser
aprobada— fue el divorcio por la sola voluntad de la mujer. Dado el estado social
actual, decia, en que el marido manda en el hogar y la esposa le debe obediencia por
ley, el divorcio debe favorecer a la mujer, para que pueda salirse de un contrato en
que ¢l tiene muy poca injerencia. Seguramente, aqui la influencia de la tradicién
liberal que se remonta a la ilustracién. Mary Woodstonecraft ya en el siglo xviIr
reclamaba el derecho a la mujer a ser educada en sus facultades intelectuales para
salir de la superficialidad e ignorancia de su género, y abogaba también porque los
jueces intervinieran para rescatar a las mujeres de maridos crueles y de aquellos que
abusaban de su fuerza.

Esta propuesta legal era relativamente original, innovadora para la época y es-
taba muy conectada al impulso que dio el gobierno de José Batlle y Ordénez a
la emancipacién de la mujer en diferentes areas. El feminismo compensatorio
reconocia tempranamente la nocién de equidad —tratar distinto a los distintos es
lo que garantiza la igualdad real—, y que hoy se expresa en normativas como las ac-
ciones afirmativas. También puede verse como antecesor de la critica que las juristas
feministas como Katherine MacKinnon realizardn en los noventa al derecho liberal
y su neutralidad en temas de género. La cuestién es que esta construccién legal in-
novadora del filésofo uruguayo no dejé de anclarse en consideraciones bastante mas
conservadoras.

Las cargas propias de la mujer

Lo que Vaz no pudo o quiso ver —como si lo hizo Stuart Mill— es que la situa-
cién de la mujer era grave por motivos basicamente sociohistéricos, y no tanto na-
turales. Como ha sefialado Andreoli (2012), el embarazo y la lactancia son tomados
como hechos puramente bioldgicos, y no hay en Vaz alusién ninguna a las cargas
evitables que acompafian a la maternidad. La expresion «cargas propias» de cada
sexo es recurrente en el filésofo y remite a un pensamiento social funcionalista.

Es de recibo objetar que metabélicamente podriamos hablar de que el embarazo
y la lactancia «cargan» el cuerpo femenino. Sin embargo, es un contexto cultu-
ral particular el que determina que tal carga tenga un sentido negativo, y que que-
de asociada a tantas otras cargas evitables. La valoracién de esta diferencia sexual
como «carga pesada» y como debilidad natural, es un supuesto que el filésofo toma
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axiomdticamente, como una verdad incuestionable. Da la impresion de que en la
«pesada carga», Vaz toma como naturales componentes que no lo son. O ¢qué re-
lacién uniria intrinsecamente la carga de gestar y la carga de colgar y recoger la ropa,
o preparar alimentos? No parece haber ninguna. Pero ademas ¢ por qué afirmar que
contar con ttero, capacidad de gestar una nueva vida humana, dar a luz, y alimentar
auna nueva persona con el propio cuerpo constituyen mala suerte, si no es asumien-
do ciertos supuestos que son histdricos, contingentes y modificables —como que el
varén no tendria ninguna participacién en dicho proceso—, o que la mujer estard
atada exclusivamente a las tareas asociadas a cuidar a otro ser humano? Deberd espe-
rarse al feminismo de la diferencia contempordneo para pensar, a diferencia de Vaz,
que es precisamente la capacidad bioldgica de gestacién un motivo de orgullo de la
diferencia femenina, y la clave para una revalorizacién del cuidado como actitud
hacia los otros en una propuesta de transvaloracién de nuestra cultura.

Tampoco hay que suponer que una visidon negativa de la maternidad es ajena al
feminismo. Una de sus autoras iconicas, Simone de Beauvoir, afirmé en su libro £/
segundo sexo de 1949 que la maternidad era una servidumbre de la especie. Pero a
diferencia de Vaz, ella se volverd un icono del pensamiento feminista al entender
que esa «carga» es sobre todo un producto social, dispuesto por el conjunto de
expectativas y normatividad asociada a contar con un ttero en nuestro repertorio
corporal, imperativos sociales que permanecen indiscutidos en Vaz. Indudablemen-
te, el filésofo uruguayo se encuentra en un contexto previo a la tesis existencialista
de la condicién femenina, y también, claro estd, de la concrecién empirica de la
pastilla anticonceptiva, que tanta influencia tendra sobre el feminismo a partir de
los sesenta. Ademds existe un feminismo mds reciente que postula que la real eman-
cipacién de la mujer vendra de la mano de tecnologias reproductivas que instalen y
posibiliten gestar a una persona fuera del cuerpo humano.

Volviendo a Vaz, a diferencia de los feministas de la igualdad, Vaz sostenia que
no es ideal que la mujer trabaje tanto como el hombre o que ello pueda ser compa-
tible con su lugar en la familia, sino que su prioridad debe ser el hogar, aunque debe
estar minimamente preparada para mejora de su matrimonio o si la necesidad lo
demanda. En este sentido, sostenia:

Abriria los empleos y carreras para las mujeres sin restricciones legales.
No porque desee, ni espere, que la totalidad o la gran generalidad —como
ciertos «feministas» creen bueno — las ejerzan; ni creyendo su ejercicio
por la mujer tan ficilmente compatible con la actuacién de ella en la fami-
lia, como esos feministas suelen hacerse creer a si mismos que puede ser.
Pero las abrirfa, y ampliamente, para que las ejercieran las que lo necesita-

ran o las que lo desearan (1933 76).
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El hombre no debe complementar su carga propia con tareas en el hogar como
la mujer si debe complementarse con un acceso a la cultura que la dignifique, vuelva
superior, la complazca y vuelva mejor companera y educadora de sus hijos. Asi, afir-
maba «la base de cultura contribuira a dignificar la unién: ya podré la mujer com-
prender a un hombre de cultura elevada, educar hijos, o contribuir a su educacién»
(75). También, desde un sentido comin muy realista, vefa la educacién de la mujer
como una garantia para cuando el ideal matrimonial no se concretara o saliera mal.

Mientras que Mill afirmé que «lo que se llama la naturaleza de la mujer es emi-
nentemente una cosa artificial» (2008 493), Vaz Ferreira fue declaradamente es-
céptico sobre la existencia de una psicologia innata femenina, y también sobre que
las mujeres tuvieran acceso al supremo grado del genio o de la creacién intelectual,
pero, de todos modos, nos dice, poco importa porque no se requiere de tal para la
mayor parte de las ocupaciones que las mujeres pueden ocupar —abogadas, médi-
cas, docentes, funcionarias—, y que los conservadores se negaban a cederles.

Un legado para el feminismo

Asi las cosas, entonces, ¢cudl fue la contribucion de Vaz Ferreira para con el femi-
nismo? Creo que podrian senalarse los siguientes puntos.

L Un feminismo liberal mds refinado

Con seguridad, Vaz fue uno de los responsables de que nuestra nacién logra-
ra tempranamente el voto femenino. Lo apoyd, sustentado en una argumentacion
puramente deontoldgica sobre el asunto. Estaba convencido de que era un derecho
de la mujer votar, por razones de su igual dignidad y valor, aunque razones de con-
veniencia utilitaria pudieran llevar a pensar en negarle el voto, debido al tipo de
publico elector que representaba la mujer. En este sentido, afirmaba:

sea cual sea la opinién de cada uno sobre esa cuestion algo dudosa, es el
caso que la mujer, como es ahora, y tomada en masa, en promedio, tiende,
psicolégicamente, a dos o tres modalidades psicoldgicas conexas: tenden-
cia de espiritu conservadora; tendencia al dogmatismo religioso (néte-
se que no hablo de sentimiento religioso, que quiza sea més fuerte en el
hombre, actualmente, sino de dogmatismo), y también, quizd, tendencia
autoritarista, en cierto sentido: no a mandar, pero a simpatizar con los
que mandan, con lo organizado, con lo fuerte (1933).

Pero Vaz Ferreira fue mucho mds que un sufragista y de hecho no considera-
ba que el tema del voto fuera lo central en el debate feminista. En su reflexion,
dio entrada a temas como el lugar de la mujer en la familia, la participacién en las
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decisiones econdmicas, y en general, lo que referfa a la fundamental «relacién entre
los sexos». En este sentido, se atrevid a reflexiones sobre la situacion de la mujer en
la esfera intima, que llamativamente un liberal de la talla de John Rawls, cincuenta
afios mds tarde, desconocié completamente y le valieron la critica del feminismo
liberal contemporaneo.

II. La necesidad de pensar el tema con honestidad intelectual
y sin unilateralidades

Su preocupacién en el «buen pensar» también se hace patente en este tema.
Desde su Légica viva quiso dejar en evidencia las formas erradas de discutir y argu-
mentar sobre los problemas sociales y las «cuestiones normativas». Se afané por
analizar las diferentes posiciones y como argumentaba la gente en torno a ellas, mos-
trando sus inconsistencias y cudl serfa «el estado de espiritu» mds razonable para
abordarlo y para encontrar soluciones adecuadas. Segin Vaz, el feminismo entraba
dentro de la lista de problemas mal discutidos en su época. Y podriamos decir que
persisten muchas dificultades hoy también. Se nos hace tan dificil, parece, atender
al problema directamente sin ataduras doctrinales o etiquetas, con la sensibilidad
y el cardcter correcto —el fildsofo utiliza frecuentemente la expresion «acercarse
como persona comprensiva y razonable»—. En aquel momento el debate estaba
polarizado como lo estd hoy en la sociedad uruguaya, solo que con otros contenidos.
Vaz Ferreira reiteradamente sefialaba como deficiencia de un argumento su caracter
de ser unilateral, de ver el asunto solo desde el punto de vista de algunos, y la inca-
pacidad de pensar desde la perspectiva de otros, o desde la mirada de un espectador
imparcial. Asimismo, estaba preocupado por una cuestién compartible hoy, y es un
tipo de «estado del espiritu feminista» que le hace mal a la propia causa, asi como
el modo precario de razonamiento de muchos antifeministas y como «por esos ar-
gumentos errados, personas de intencidén noble toman una posicién dura y egoista

hacia la mujer» (1933 153).

La intencién analitica de su argumentacion es uno de los puntos més valiosos
de su propuesta, aunque el resultado concreto de tal ejercicio en el autor sea mas
timido o «timorato» de lo que uno esperaria, teniendo como referencia la obra
previa de Stuart Mill. Su perspectiva tuvo elementos innovadores, sin duda, pero no
se trat6 de un feminismo radical para las posibilidades de la época.

III. Su herencia pragmdtica para pensar la realidad

Vaz Ferreira se caracterizé por proponer esquemas de pensamiento que respon-
dieran a los problemas reales —en este caso de las mujeres— y tomar en considera-
cién no solo nobles principios, sino también el impacto de las ideas en el mundo.
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Quiso ser, como sefiala Amy Oliver (2022) «un anélisis de la situacion social de
las mujeres “de carne y hueso”>, mas alld del debate ideologizado y las etiquetas.
Hay una intencién de hacer una filosoffa que dé cuenta del sufrimiento femenino,
y ello es muy valorable. También su realismo politico, como ha senalado el profesor
Yamandu Acosta en su presentacion, radica en su entender las soluciones politicas
como el arte de lo posible, y lo posible nunca es perfecto. Esta noble prioridad de
atender al sufrimiento de las mujeres, sin embargo, cuando se une con su esencialis-
mo biologicista y con la ponderacién muy minoritaria de las causas sociales de ese
sufrimiento, desemboca en una consideracion exclusivamente negativa de la figura
femenina. Desde la compasion, las mujeres solo son vistas como victimas de una
injusticia natural que la sociedad debe compensar. Basicamente, entonces, un fe-
minismo que partia de una percepcion de la mujer como ser distinto al hombre, y
fundamentalmente, carente.

Como ha sefialado Miguel Andreoli (2012), el supuesto de atadura de la mujer
a la naturaleza es aun fuerte en Vaz Ferreira y ello lo lleva a afirmar que hay senti-
mientos e intereses naturalmente diferenciados en hombres y mujeres, ddndole a su
liberalismo un tinte conservador. Sin embargo, no puede dejar de reconocerse en su
pensamiento, un legado valioso para el feminismo latinoamericano. Es gratifican-
te contar en la historia de nuestro pensamiento uruguayo con un autor que quiso
visibilizar la cuestién de la mujer y defendié muy tempranamente la mejora de la
condicién politica, social, pedagdgica y econdmica de la mujer.
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Carlos Vaz Ferreira, reloaded’

Adolfo Garcé

Hace unos meses, la produccién del programa Ideas Cruzadas de TV Ciudad
que conduce Ricardo Pifieyria me invité a compartir una conversacién sobre la co-
yuntura politica con Daniel Chasquetti, colega y amigo. Me explicaron que, como
forma de presentarme, debia elegir un personaje que hubiera sido especialmente
influyente en mi formacién. De inmediato, escribi como respuesta en el email de
la invitacion: «Carlos Vaz Ferreira». Pude explicar las razones de esta eleccién du-
rante algunos minutos en ese programa (dicho sea de paso, una oportunidad infre-
cuente en la television). Me propongo, ahora, desarrollar mds detenidamente ese
argumento.

Mi encuentro con la obra de Carlos Vaz Ferreira tiene ya algo mas de treinta
afios. Se remonta a mis primeros afios como estudiante de la Licenciatura en Cien-
cia Politica. Ingresé¢ a Facultad de Ciencias Sociales (UDELAR) en 1990, luego de
muchos afios de no decidirme por ninguna carrera. Habia finalizado 6.° de Medici-
na en diciembre de 1982. Pero, para sorpresa de familia y amigos, decidi no ingresar
a esa facultad. El torbellino de la transicién me estaba llevando a toda velocidad
desde la pasién por la biologia celular a la obsesién por los asuntos publicos, desde
la inclinacién por las ciencias naturales a la participacion en la lucha contra la dic-
tadura, desde los misterios del genoma a los de la revolucién socialista. El resultado
del referéndum contra la Ley de la Pretension Punitiva del Estado, en abril de 1989,
fue un golpe crucial. ¢Cémo era posible que la ciudadania no acompanara algo tan
simple, pensaba yo en mi simpleza, como que quienes habian violado los derechos
humanos durante la dictadura debian pasar por los tribunales de justicia? Entre ju-
lio y agosto dejé la politica militante. Durante el segundo semestre tomé la decision
de ingresar a la Universidad. Todavia recuerdo a mi padre, con un recorte del diario
La Reptiblica en la mano en el que se resumia el Plan de Estudios de la Licenciatura
en Ciencia Politica, diciéndome: «esto te puede interesar>.

Empecé a estudiar Ciencia Politica decidido a revisar sin piedad todo aquello en
lo que habia creido durante mis afios de militancia politica. No tenfa la ilusion de
poder trabajar como politélogo. De hecho, la profesién recién empezaba a hacerse

1 | Agradezco los comentarios de Alejandro Baroni y, de paso, recomiendo su portal Librevista,
en el que se pueden encontrar varias entradas fermentales, diria nuestro homenajeado, sobre Carlos
Vaz Ferreira: <librevista.com/m2.php>
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conocer. Lo uinico que queria era aprender. Gracias a Romeo Pérez Antén, por pri-
mera vez en mi vida, encontré una interpretacion distinta y alentadora —en clave
hermenéutica— de la tradicién politica uruguaya. Gracias a Gerardo Caetano y
José Rilla lei a Carlos Real de Aztia y me acerqué a la «tramax» de las generacio-
nes intelectuales, asunto que todavia hoy me interesa sobremanera. Con Gustavo
De Armas, un compaiero de estudios sobresaliente en esta aventura, saltamos de
Carlos Quijano y la Generacién del 45 a Arturo Ardao y la Historia de las Ideas,
y desde ahi nos deslizamos hasta el novecientos. No hubiéramos podido tener un
guia mejor que Ardao para aproximarnos al pensamiento de José¢ Enrique Rodé6
y de Carlos Vaz Ferreira. Leerlos fue quererlos. Yo venia de un mundo intelectual
minusculo, dogmatico, cerrado a cal y canto. De ahi, habia pasado al otro extremo,
a tomar conciencia del universo desesperante de enfoques distintos y su corolario, la
incertidumbre maxima. Los posmodernos, todavia de moda en Uruguay, ayudaban
adudar de todo y a destruir dogmas, pero no ofrecian alternativas inspiradoras. To-
davia recuerdo a otro profesor decisivo, Carlos Pareja, diciéndome para vacunarme
contra los excesos del posmodernismo: «la humanidad lleva al menos 2500 afios
luchando contra el relativismo». Con Rodé y Vaz Ferreira, con los dos mejores
pensadores del novecientos, encontré consuelo y el punto medio que tanto estaba
precisando. Razones para dudar, pero otras tantas para creer. Ni dogmatismo ni ni-
hilismo. Conocer dudando, dudar de lo que se conoce, para seguir conociendo sin
dejar de dudar, conservando la sinceridad, dirfa Vaz Ferreira: «Creer saber solo lo
que se sabe; dudar de lo dudoso; saber que no se sabe, o que se sabe mal en su caso,
etc. (sinceros hasta con nuestros ideales y hasta con nuestras esperanzas), no solo
es lo mas verdadero —en verdad subjetiva: en sinceridad interior— y no solo es lo
mads limpio y puro, sino que es pragmadticamente lo mejor (a pesar de cierta aparente

l6gica)» (1953 18).

En otros momentos rendi tributo a Rodd, y subrayé muy especialmente su apor-
te a la construccién de un clima de respeto en la sociedad uruguaya (su critica al
jacobinismo) y entre los poderosos partidos rivales (su reclamo de una constitucién
inclusiva). Quiero, ahora, explicar qué es lo que me atrajo del pensamiento de Vaz
Ferreira. Si tuviera que sintetizar en una frase las razones de mi inmediata empatia
dirfa, simplemente, que me atrapd para siempre esa combinacién de libertad inte-
lectual y compromiso con los asuntos publicos.

Toda la obra de Carlos Vaz Ferreira respira (inspira y expira, inhala y exhala) li-
bertad intelectual. Es imposible leer a Vaz Ferreira y no sentir que se desmoronan ri-
gideces mentales y que se resquebraja cualquier resabio de dogmatismo. Algunas de
sus recomendaciones deberian estar talladas en mérmol en las aulas universitarias.
Por ejemplo: «no pensar por sistemas sino por ideas para tener en cuentax. Pensar
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por sistemas, como el propio Vaz explica, puede tener sentido. Algunos sistemas,
ademds, son tan potentes, estan tan bien estructurados, que pueden encontrarle un
sentido a todo, a lo que existe y al caso opuesto. Como pueden explicarlo todo, en
el fondo, corren el riesgo de no explicar nada. En ese tipo de sistemas tedricos se
parte de un z priori, de un axioma (la lucha de clases, en el marxismo; el célculo
«racional» en las «teorfas econdmicas» de la politica) y, a partir de allf, se elabora
deductivamente el argumento. Los sistemas, como las creencias religiosas, minimi-
zan la incertidumbre, ofrecen abrigo. Razonar desde un sistema, ademds, es cdmodo
porque ahorra el trabajo de hacerse preguntas. Permitaseme el juego de palabras:
pensandolo bien, pensar por sistemas es una forma algo extrana de pensar. Para Vaz
Ferreira (suscribo), pensar, pensar de verdad, pensar con libertad, es otra cosa. El
que se toma el trabajo de pensar se detiene con respeto ante cada aseveracidn, o ante
cada sistema, y se pregunta: ¢en qué medida lo dicho (esa aseveracion, ese sistema)
podria ayudarnos a entender?

No pensar por sistemas sino por ideas para tener en cuenta no es lo mismo que
buscar el punto medio o elaborar soluciones eclécticas. Buscar el punto medio, ex-
plicé Vaz Ferreira, puede ser un «eficaz procedimiento empirico para tantear la
verdad». Para aproximarnos. Pero no garantiza alcanzar un resultado verdadero. En
los hechos, «no existen extremos ni términos medios» :

Estas expresiones tienen sentido cuando se refiere a las teorfas, a las doc-
trinas, a las formulaciones. En cuanto a la realidad, es como es, y el futuro
serd como serd, y hay que describir la primera, prever el segundo, y en
su caso desearlo, directamente: lo mas adecuadamente posible, con los
inconvenientes forzosos de la insuficiencia de las formulaciones y de la
insuficiencia misma del espiritu humano (1953 82).

Ni buscar el punto medio ni tomar el atajo del eclecticismo. Para Vaz Ferreira, el
eclecticismo era la «peor manera de pensars:

Es interesante —escribio— que la manera de pensar peor que existe se
confunda tan ficilmente con la manera de pensar mejor; que la manera de
pensar indirecta, que parte de lo ya pensado, se confunda con la manera
de pensar directa, que sin duda podré venir a confirmar en parte lo ya
pensado, y en su caso a aprovecharlo, pero es cosa diferente y en verdad

opuesta (1953 80).

Conocer lo ya pensado, «aprovechando en lo que corresponda la experiencia de
los aciertos y equivocaciones de lo ya pensado». Pero no pensar por sistemas ni a
partir de lo ya pensado. En definitiva, no pensar indirectamente, sino directamente,
«de nuevo y siempre de la realidad». No imponerle arbitrariamente a la realidad
nuestros esquemas mentales, en tltima instancia, nuestras preferencias.
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Desde luego, se le podra reprochar a Vaz Ferreira no haberse detenido tanto en el
viejo problema de la relacién entre sujeto y objeto. Quiero decir, incluso en la tradi-
cién positivista, muy especialmente a partir de la obra de Thomas Kuhn Lz estruc-
tura de las revoluciones cientificas, se acepta que el proceso cognitivo no es directo ni
individual, sino que estd mediado por las interpretaciones convencionalmente acep-
tadas en cada momento por las comunidades cientificas. Este tema parece haberle
interesado mucho menos que la relacién entre pensamiento y lenguaje. Dicho de
otro modo: estd claro que no es posible pensar directamente (o tan directamente)
como nos sugeria Vaz. Pero esta no es una razon para pensar por sistemas, buscar el
punto medio (sistematicamente) o hacer un co/lage de diferentes teorfas. Por el con-
trario, quien acepte que observa la realidad a partir de sus propios «lentes», deberia
tener mds interés todavia en evitar ponerse los anteojos (o anteojeras) de los demas.

«Graduar la creencia», otra de las recomendaciones de Vaz Ferreira, una con-
secuencia directa de pensar con libertad. En su Conferencia sobre la enserianza de la
filosofia encomendo la tarea siguiente a los futuros profesores:

Abrir los espiritus; ensancharlos; darles amplitud, horizontes, ventanas
abiertas; y, por otro lado, ponerles penumbra; que no acaben en un muro,
en un limite cerrado, falsamente preciso; que tengan vistas mas alld de
lo que se sabe, de lo que se comprende totalmente: entrever, vislumbrar,
y todavia sentir, més alld de esos horizontes lejanos y apenumbrados, la
vasta inmensidad de lo desconocido. Ensefar a graduar la creencia y a dis-
tinguir lo que se sabe y comprende bien, de lo que se sabe y se comprende
menos bien, y de lo que se ignora (ensefiar a ignorar, si esto se toma sin
paradoja, es tan importante como ensefiar a saber)... Y producir también
la sensacion de la dificultad de las cuestiones, el discernimiento entre lo
que es cierto o simplemente probable, y la sensacion, también, de que hay

problemas insolubles (citado por Ardao 1961 35).

Ardao denominé esta dimension de la gnoseologia y la pedagogia vazferreiriana
la doctrina de la creencia graduada. Es una excelente definicién. Tener una «con-
viccion irreductible» sobre «problemas dudosos, oscuros» significa que «ya no
se puede pensar libre y sinceramente», que «ya no se puede ni se sabe cambiar de
ideas, sino solo discutir»: es «el mal espiritual irreparable». Aprender a graduar
la creencia es «mds verdadero», «mds sincero», y ademds «pragmdticamente lo
mejor» (citado por Ardao 1961 34). Esta recomendacién le valié el reproche de
«ensenar a vacilar». Desde mi punto de vista, bienvenida la vacilacién, bienvenida
la duda. Es mucho mejor vacilar que tener miedo a dudar, y actuar sin haber re-
flexionado lo suficiente.

Segun Manuel Claps, para Vaz Ferreira el «tnico absoluto que puede alcanzar
el hombre es la sinceridad» (1979 xvv1i11). Esta definicidn, esencial en su filosofia,
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ofrece una excelente aproximacién también a la comprensién de su actuacién en la
polis. Vaz Ferreira nunca se encerrd en la torre de marfil. Siempre se sintié obligado
a dedicar tiempo a la gestion de instituciones publicas y a participar en los debates
de su entorno. Fue un intelectual en el sentido mas clasico del término. Para él, los
hombres de pensamiento son hombres de accidn:

Suele hablarse de hombres de pensamiento y de hombres de accién como
en antitesis. Mds que antitesis, es clase y grado. Los hombres de pensa-
miento son también hombres de accidn, solo que son de mucha mas ac-
cién. Si esto no se entiende es porque esa accion obra de otro modo. Un
pedazo de radio contiene mucha mds energfa que un pedazo de carbén.
Solo que no da esa energia echdndolo al fogén de una locomotora o de
una cocina: la da de otro modo (1953 17).

Vaz Ferreira lo hizo. Aportd la energia de su pensamiento constantemente. Y,
desde que empezd a escribir en la prensa siendo un adolescente hasta el final de sus
dias, lo hizo sin renunciar a la libertad y la sinceridad, los dos pilares centrales de su
actitud espiritual. Esto me conduce directamente al apartado siguiente.

*kk

Rodé y Vaz Ferreira inspiraron mis primeros trabajos publicados (Garcé y De
Armas 1993; De Armas y Garcé 1994). Treinta anos después de esos textos juve-
niles ambos pensadores siguen ocupando un lugar muy especial entre mis lecturas
favoritas. Sigo admirando la obra de Rodé. Sigo recomendando leer, en particular,
Motivos de Proteo. Pero, obligado a elegir con cudl de los dos autores me siento més
cémodo, confieso que prefiero a Vaz Ferreira. La principal razén de esta preferencia
es de orden politico: Carlos Vaz Ferreira, en tiempos de divisas todopoderosas, se
atrevié a no pertenecer a ninguna. Ni blanco, ni colorado. A lo largo de toda su vida
se mantuvo al margen de ambas «patrias subjetivas», segin la penetrante defini-
cién de nuestros partidos tradicionales elaborada por Julio Martinez Lamas en Ri-
quezay pobreza en el Urugnay.* Vaz Ferreira no fue el primer intelectual de este pais
que prefirié colocarse fuera de las luchas entre esos partidos. En verdad, ¢l pertenece
a otra tradicion, la de los doctores «criticos». Esta tradicion doctoral fue muy po-
tente durante el siglo XIX, y tuvo en el fusionismo (de los cincuenta), el principismo
(de los setenta) y el constitucionalismo (de los ochenta) sus puntos mas altos.> Vaz

2 | En Riqueza y pobreza en el Uruguay, escribio Julio Martinez Lamas: «existen dos patrias
subjetivas, comprendidas o encerradas dentro de una sola patria objetiva o territorial». Una defini-
cion extraordinariamente perspicaz. La forma mas facil de acceder a esta definicion es la Antologia
del ensayo uruguayo contempordaneo, Tomo 1, Universidad de la Republica, Montevideo, 1964,
p- 81. Disponible en: <anaforas.fic.edu.uy/jspui/handle/123456789/65255>

3 | Hay mucho, y muy bueno, escrito sobre la tradicion doctoral y su critica a los partidos.
La polémica entre Manuel Herrera y Obes y Bernardo Prudencio Berro, publicada con el titulo £/
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Ferreira, como nos recordé Agustin Courtoisie, se sentia un «constitucionalista>.
Sin perjuicio de admitir sus errores y excesos, me identifico con esa vocacion critica
y esa tradicién. Yo también me niego a volver a pertenecer a un bando, a encerrar-
me en una divisa, a «incondicionalizarme». Y estoy de acuerdo con Bobbio en La
duda y la eleccion: «Por lo demds, lo que aprecio en el intelectual [...] es la indepen-
dencia, que distingo de la indiferencia» (Bobbio 1988 10). Asi era Vaz Ferreira.
Independiente, pero no indiferente. Sin embargo, habia en ¢l, como en la tradicién
doctoral a la que pertenecia, un toque de desprecio hacia la actividad politica y los
partidos que de ningin modo puedo suscribir. Hay al menos dos textos, escritos
en momentos muy distintos de su vida, en los que esta visién «doctoral» aparece
claramente expuesta.

El primero es un pasaje juvenil, y fue recogido por Ardao. Con apenas veinte
afos, en el diario £/ Dia, Vaz Ferreira escribié lo siguiente:

Cada generacién que aparece €s una nueva corriente que se dirige al por-
venir: llegaria completa hasta él si no existiera un abismo, el remolino de
la politica en que van a precipitarse todas esas inteligencias. El remolino
las absorbe y las estrecha a medida que va estrechando sus espirales. Y
entonces solo se ven unos pocos elegidos que pasan nadando trabajosa-
mente asidos de una tabla de salvacién: alguna obra cientifica o histérica,
alguna obra filosofica, algtin drama de Shakespeare o algtin poema de
Homero (citado por Ardao, 1961 7).

La politica, para el joven Vaz, es un «abismo», un «remolino», que «estre-
cha» las «inteligencias». Pocos «elegidos» logran salvarse. Una cosa es no querer
pertenecer a un partido. Muy de acuerdo. Otra, muy distinta, es pensar que quienes
toman partido se hunden en un abismo. No puedo suscribir.

En Fermentario, veinte anos antes de morir, probablemente evocando la obra
Au-dessus de la mélée en la que Romain Rolland, en 1914, al inicio de la Primera
Guerra Mundial, deja sentada su protesta,* ofrece un testimonio similar:

Divisa y tendencia que estd confundiendo las almas (iba a decir «muchas
de las més nobles», pero pienso que ésas no se dejan confundir). Sin duda
hay que estar en cierto sentido par dessus la mélée; pero no para identificar
lo justo y lo injusto, sino para discernirlos mejor, y no para abstenerse de
lalucha, sino para asistir. Par dessus la mélée, como los dioses de Homero:

caudillismo y la revolucion americana en Clasicos Uruguayos es un hito fundamental. El libro de
Juan Oddone, El principismo del setenta, publicado por UDELAR en 1956 es otro texto esencial.
Entre los enfoques mas recientes, destaco muy especialmente el capitulo 3 de La actualidad del
pasado, de José Rilla.

4| Una breve descripcion de esta obra de Rolland y su contexto puede leerse en Bobbio (1998 120).
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combatiendo; pero con una diferencia: combatiendo no por un bando en
cualquier caso, si no en cada caso por lo justo.

Segun ¢, las divisas confunden las almas. Las mejores (como la del filésofo) «no
se dejan confundir». Hay que «asistir a la lucha», «combatiendo» por lo justo, y
no por la «divisa», «como los dioses de Homero». Muy de acuerdo con «asistir a
la lucha». Muy de acuerdo con no «incondicionalizarse» con un bando. Pero una
cosa es no querer quedar atrapado en un partido y otra, muy diferentes, colocarse
por encima (par dessus) de ellos.> Por encima no. Al costado, hombro con hombro,
aprendiendo unos de otros.

Esto ya me habia llamado la atencién hace un par de décadas. En la nota al pie
36, la tltima, de mi texto «Tres fases en la relacién entre intelectuales y poder en

Uruguay (1830-1939) (De Armas y Garcé), publicado en el afno 2000, puede leerse:

A lo largo de su extensa trayectoria intelectual, Norberto Bobbio nos ha
dejado algunas paginas memorables acerca de los intelectuales y el poder,
que aparecen recopiladas en su obra La duda y la eleccion. Dice Bobbio:
«Si tuviese que designar un modelo ideal de conducta, dirfa que la con-
ducta del intelectual deberia estar marcada por una fuerte voluntad de
participar en las luchas politicas y sociales de su tiempo que no le per-
mita volverse tan ajeno a estas como para no oir lo que Hegel llamaba el
«fuerte clamor de la historia del mundo», pero al mismo tiempo, por
una distancia critica que le impida identificarse tan completamente con
una parte que quede atado de pies y manos a una consigna. Independen-
cia pero no indiferencia (1988 70).

Me parece de una belleza muy especial —y de especial actualidad en la coyuntura
politica uruguaya— este otro pasaje:

Poniéndome, por el contrario, desde el punto de vista no ya del obser-
vador, sino del actor en primera persona, mi ideal de intelectual, el que
siempre he tenido presente, es el del intelectual mediador, cuya tarea es
situarse no por encima de la lucha, ni siquiera fuera, sino en el fondo de la
misma, con el fin de intentar buscar entre los contendientes, en la medida
de lo posible, una solucién pacifica. La virtud esencial del intelectual es la
tolerancia [...]. Solo la tolerancia posibilita el didlogo, mediante el cual el
intelectual mediador acttia para alcanzar su fin (1988 10).

Hasta el obstinado admirador de Vaz Ferreira que escribe estas lineas debe ad-
mitir que la férmula de Bobbio mejora sensiblemente el «par dessus la mélée» de
nuestro filésofo en su Fermentario.

5| En este pasaje Vaz Ferreira alude directamente a las divisas politicas. Pero su rechazo a
«incondicionalizarse» con un bando, va mucho mas alla de los partidos. Su distancia respecto a los
partidos es un caso especifico de su aversion a los «ismosy, de su claustrofobia.
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Hoy, casi un cuarto de siglo después, sigo pensando lo mismo. El intelectual no
deberia ser indiferente. No deberia situarse «fuera de laluchax. Pero tampoco debe
pretender estar «por encimax». Ademds, en tiempos como los que corren, de pola-
rizacion y radicalizacién, es importante que intente mediar, que ayude a que unos
y Otros no se vean como enemigos, sino como rivales con diferencias ideoldgicas (y
aspiraciones politicas) legitimas.

Sigo creyendo que los intelectuales debemos intentar aportar insumos valiosos
a nuestro entorno. Sigo admirando a quienes, como Carlos Vaz Ferreira, lo han he-
cho. Sigo pensando que nuestra labor no sustituye a la de los politicos. Sigo admi-
rando el coraje de quienes se atreven a militar politicamente. Me parece evidente
que el trabajo de los intelectuales puede, y debe, complementar el esfuerzo de los
politicos profesionales. Haciendo el elogio de Juan Carlos Gémez, lo escribi6 hace
mas de un siglo José Enrique Rodoé:

Una concepcidn unilateral, y, por tanto, falsa, de los hechos histéricos,
propagé hace un tiempo, en el Rio de la Plata, que la obra de los grandes
caudillos y la obra de los pensadores y organizaciones civiles eran antiné-
micas e inconciliables. Del punto de vista de una de ellas se condenaba
inexorablemente a la otra. Pero si en la perspectiva engafosa, o, mejor, en
la ausencia de perspectiva de los contempordneos, no era posible hallar la
oculta armonia que relacionaba para el porvenir aquellas fuerzas contra-
puestas —y por igual necesarias— de nuestro génesis, en las rememora-
ciones glorificadoras de la posteridad hay cavidad para el esfuerzo heroico
del caudillo y para la labor austera del pensador. Y, si la desconfianza, y el
odio, acaso, los separé mientras vivian, pacifiquémoslos y reconciliémos-
los en la muerte, para que asi como la misma tierra los abraza y el mismo
cielo extiende sobre ellos la bendicion de su serenidad infinita, la misma
gratitud los arraigue en el recuerdo de las generaciones y el mismo culto
los levante sobre las aras de la inmortalidad (1967 513).
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El didlogo entre Vaz Ferreira y Antonio Grompone

Transcripcion de las palabras del
Dr. Leonardo Guzman, 15 de noviembre de 2022

Le agradezco al director de la Biblioteca Nacional y les agradezco a los compane-
ros que estdn sentados acd junto a mi integrando esta mesa. Y agradezco también a
este auditorio, sobre cuya particularidad voy a volver enseguida. En realidad, poner
adialogar a Gromponey Vaz Ferreira es reconstruir el Uruguay del afio 1920 2 1960
y atin de 1970.

Vaz Ferreira murié el 3 de enero de 1958. Pero su influencia continué incluso
hasta después del golpe de Estado del afio 1973, a través de profesores de Filosofia,
algunos de los cuales tenian tal fidelidad a su Maestro que entre ellos hablaban en
broma del «Vazrreynato»...

Yo tengo una particularidad, y repaso los rostros juveniles y de mediana edad en
este auditorio, y certifico que tengo un privilegio: yo escuché a Vaz Ferreira varias
veces en el Paraninfo de la Universidad, en sus conferencias de los lunes a las seis
y media de la tarde. Me atrajo a ellas la transmisién por CX6, se llamaba la radio
comercial, lo que hoy normalmente se le llama Radio Clasica. Transmitia discursos
de Vaz Ferreira, los conciertos de la Orquesta Sinfénica, todo lo que ahora no hace...

Yo lo escuché cuando era alumno de 3.° de liceo y empecé a ir a verlo. Y entonces
me encontré con el hombre, solitario frente a un micréfono, y con un paraninfo
gigante, donde habia en proporcién menos gente de la que hay aqui ahora. [Risas]

Es raro esto. Es decir, en aquel paraninfo yo he de haber contado cinco o seis
personas que iban a escuchar a Vaz Ferreira en el afo 1951. Vaz Ferreira, daba alli
un repaso de conferencias y restricciones que apuntaban algunos detalles que nunca
eran menores. Una gran caracteristica de Vaz Ferreira, el querer pensar directamente
sobre los problemas y no por sistemas, era que por momentos llegaba a una sinte-
sis prictica, por momentos, a una reflexién dubitativa, acaso demasiado dubitativa.
Pero también, por momentos, quedaba en el limite de lo que ¢l llamaba el «psico-
grama >, donde tenia su didlogo con la gente, con algunos reproductores de estilo,
que generaban un modo de pensar alla Vaz Ferreira, de gente que no habia pasado
por el aula de Vaz Ferreira y no habfan leido los libros de Vaz Ferreira.

Los medios de difusion tenfan entonces ensayistas, firmas costumbristas, en la
tradicién periodistica de Mariano José de Larra, que hoy se perdié. Porque hoy,



EN TORNO A CARLOS VAZ FERREIRA. Conversaciones 150 afios después

nadie hace la critica ni la conjurada de costumbre, lo tltimo que tuvimos de ese
estilo fue Decalegrin.”

Y Vaz Ferreira, permeaba, incluso generaba inquietudes mas alld de los limites
entre los grupos militantemente ateos y nacionalistas, y los grupos religiosos. Vaz
Ferreira tenia religiosidad, Vaz Ferreira ensenaba a comprender.

Muchos anos después de muerto Vaz Ferreira, se puso de moda, dirfa, la teoria
de la argumentacion, especialmente la teorfa de cémo argumentar en la interna ju-
ridica, teorfa que recorre toda América y Europa. Para nuestra sorpresa, en Espana
el profesor Manuel Atienza publica un par de tomos muy sélidos en los que le de-
dica no menos de veinte paginas a nuestro Vaz Ferreira: lo consideran un idolo, un
anticipado, un adelantado. Result6 que Vaz Ferreira era el hombre de referencia de
muchisimas cosas.

Antonio Miguel Grompone, sin duda, fue alumno de Vaz Ferreira, pero formé su
propio modo de ensenar. Yo dirfa que no construyé una filosofia, pero si transmitia
una mirada sobre el mundo. Esto que ahora se ha dado en llamar weltanschaunung,?
importando estas palabras en aleman, dificiles... [Risas]

Olvidan que la filosofia no empezd ni con una crisis de la dificultad, ni como
una conversacion entre eruditos, ni como una catedra. La filosofia empezé como
una conversacion entre amigos, de gente que se preguntaba «¢cémo te va?»,y
«¢como hacemos eso?», y «¢cémo hacemos para esto?» y «;cdmo hacemos para
aquello?». Y en ese preguntarse, restregindose como una piedra con otra de la que
salfan chispas, ahi nace la filosofia. Asi me lo ensené un hombre que parti6é hace
quince anos, pero que tiene luces todavia para repartir sobre el Uruguay: el pro-
fesor Hugo Malherbe, que era catedratico de Filosofia del Derecho. Como lo fue
Antonio Grompone y como lo fue antes Vaz Ferreira.

Vaz Ferreira, fue entre 1916 y 1923, aproximadamente, catedratico de la Filoso-
fia del Derecho. El doctor Antonio Miguel Grompone, saltefio, fue catedrético de

Filosofia del Derecho desde 1929 a 1965, todo un récord.

Las clases de ¢l eran vitales, totalmente vitales. {Yo vine aqui con un papelito,
ya le fui infiel...! El entraba a la clase sin un papelito y preguntaba: ;qué estuvieron
estudiando, que les di?

1| Programa humoristico de television, emitido por Canal 10 en las décadas de 1980 y 1990,
interpretado por Eduardo D’ Angelo, Ricardo Espalter, Enrique Almada, Pelusa Vera, Julio Frade y
Alfredo Fredda, entre otros.

2 | En aleman: «forma de concebir el mundo y la vidax.
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Aquel profesor humildemente, preguntaba. Cuando le contestaban que no ha-
bian entendido algtin aspecto de Kant, él retrucaba: ¢qué fue lo que no entendié?
No, si no se trataba de eso, se trataba de entender lo conceptual, mas alla de los
autores. Grompone daba la clase sin guia de clase, solo con los conceptos que tenia
incorporados a su propio ser.

Recuerdo que tenia una visién muy practica de los asuntos morales. Ensenaba
conceptos mediante lemas, y en eso tenfa algo de Vaz Ferreira, acunaba proverbios.
Por ejemplo: «El derecho no es una cuestion de estadistica». La estadistica no nos
dice c6mo se resuelve en justicia, o cémo se resuelve realmente este caso en particu-
lar, que no se va a parecer a ningtin otro precedente.

«El deber de ustedes es estudiar el caso en particular>, pregonaba.

No empleaba la palabra «hermenéutica» en el sentido que se ha hecho, a partir
de su recuperacién. El usaba la palabra «hermenéutica» en el sentido general. Dirfa
que anticipaba la receta de no partir de la norma deductivamente, sino partir de los
conceptos para ascender a la normay extraer conclusiones. No solamente por lo que
dice un determinado precedente, o un deber ser, sino por lo que concluye pensado
uno mismo frente a lo que dice o calla este expediente, este caso particular, esta si-
tuacién histérica, esta decisién politica. Grompone, en ese sentido era practicamen-
te un religioso de la libertad. Y era un constructor més sistematico que Vaz Ferreira.

Vaz Ferreira se ponfa en guardia contra todos los sistemas, y eso hizo que fuera
un excelente profesor para ensefar a desinfectar los instrumentos y preparar el pen-
samiento, pero no llegd a tener una construccién orgénica a partir de los grandes sis-
temas filoséficos que estdn disputando la cabeza o las cabezas, o se estdn disputando
dentro de las propias cabezas de los que atienden a estos temas. Y por la dimension
de este Auditorio, por la dimensién del Auditorio de Vaz Ferreira y acd nosotros,
nunca somos cabezas mayoritarias y multitudinarias.

Siempre son grupos minoritarios, en los cuales hacen punta el gusano loco del
que hablaba Wimpi.? Hacen punta desconforme, y siguen criticando, hacen punta
los que dicen «soy afiliado, soy militante, pero sigo pensando por cuenta propia.

Claro, al no haber venido uno con un proyecto de lo que fuera decir, estoy pa-
gando caro este agolparse de ideas que me estdn transitando por dentro.

Siento una injusticia de no decir acd todo lo que uno le debe a tantos maestros,
que le ensefiaron que por pensar por cuenta propia vale la pena juzgar, luchar, arries-
gar y hasta proyectarse como absoluto ante el limite entre la vida y la muerte.

3 | Wimpi, seudonimo del escritor y humorista uruguayo Arthur Garcia Nufiez (1878-1956),
autor de varios libros, entre ellos E/ gusano loco (1952), con reflexiones filoséficas y de actualidad
en clave comica.
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Y eso sin embargo es lo que nos ensefiaba con una extrema humildad intelectual
Antonio Miguel Grompone, padre de Juan Grompone, que ha hecho una campana
del pensamiento sobre los temas mas variados, hasta incluso una investigacién sobre
el asesinato del «Hotel de los Bafios».

Vaz Ferreira tenia algo mds en comun con Grompone: eran dos apasionados de
la educacién popular. No era la Revolucion del siglo x1x, tiempos de José Pedro
Varela, o en la Argentina de Sarmiento, o en el Chile de Andrés Bello. Era la educa-
cién popular del siglo xx. La educaciéon popular, influencia de José Ingenieros y de
José Enrique Rodé. Esa educaciéon popular, sentida como un modo principalisimo
de lograr el ascenso social, en una sola declaracion.

Seamos claros: con esa promesa entrdbamos al liceo, y con esa promesa salia-
mos de la facultad. Claro, el concepto de todo esto manejado por Antonio Grom-
pone, era un concepto de ideas claras, y de ideas firmes, convencidas. Antonio
Grompone ensefaba a dudar, criticar, vacilar si, asi como Vaz Ferreira ensefaba a
legislar, Antonio Grompone también. Ahora, especialmente porque su disciplina
dominante era el Derecho, tenifa una fuerte tendencia a no confundir la capacidad
critica, la capacidad de tolerancia para escuchar al otro, entender al otro, adquirir
a partir de los errores del otro luces nuevas para uno mismo. No confundir eso
con un relativismo, por el cual todo da igual, y por una dejadez que desemboca en
la pereza mental.

Siempre se hablaba, la cdtedra es tal cosa, la catedra es tal otra. «Un momento —
decfa Grompone—, cdtedra, de origen griego, quiere decir “silla o sillén”>. Por eso,
la catedra era donde estd sentado el obispo. La citedra no tiene ninguna opinién
porque la cétedra es la silla o sillén. Ustedes tienen que saber que la opinién que lle-
van de la catedra es la opinién de una persona que esta transitoriamente sentada en
ese sillon. Por lo cual, cuando ustedes tienen un problema: piénsenlo, busquen las
soluciones, lean directamente los textos y la ley. Cuando llegaron a su conclusion, si
quieren, averigtien. Si los apoyan, en realidad ustedes digan que lo apoyé fulano de
tal. Si no los apoyan y el catedratico dice lo contrario, ustedes van a tener que dis-
cutir contra los argumentos del catedratico. Pero el dueno ultimo de la opinién no
puede ser aquel que lo respalda desde atras. Tiene que ser aquel que se genera desde
adentro. Grompone nos sacaba convencidos de cuestiones como esta.

«El derecho no es una cuestién de estadistica», nos repetia. «Un millén de
muertos, o seis millones de muertos en la Segunda Guerra Mundial no justifican el
homicidio que se da esta noche. Aquellos son seis millones y este es uno solo, jpero
la persona es irrepetible a irremplazable!

Grompone tenfa un gran sentimiento de independencia. Baste este ejemplo.
Aqui a Montevideo llegé, en tiempos previos a la Segunda Guerra Mundial, como
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también lo habia hecho Einstein con Vaz Ferreira, una eminencia del Derecho, el
profesor Hans Kelsen, que venia precedido de toda la gloria de Europa por su «teo-
ria pura del derechox. La tesis basica del profesor Kelsen, lo digo para quienes no
tienen la obligacién de conocerlo, era que el Derecho es una técnica de conexién
entre las normas, que admite una légica normativa que abarca lo que se denomina
l6gica dedntica. Esa l6gica se puede agregar no solo a los asertos de lo que debe ser,
o los mandatos de lo que debe ser. Entonces, vino el profesor Kelsen, aplaudido en
muchas partes del mundo, y con una conviccion de que tenia que aislarse el derecho
de los factores sentimentales, de los factores psicoldgicos, y también de los factores
histéricos. Segun su teoria, la norma se tenia que estudiar en impunidad, como si
fuera matemdtica, como si fuera légica pura.

El profesor Grompone recibi6 en su catedra de Filosofia al profesor Kelsen, le
dio la bienvenida, ley6 sus datos y cerrd la presentacién diciendo: «Hoy vamos a
escucharlo con mucho interés, pero dejo constancia que yo no estoy para nada de
acuerdo con la exclusién de las pasiones, de los sentimientos y todo lo que el pro-
fesor expondrd». Cortita, derecho y al pie: no se lo guardé. Eso era el profesor
Grompone, un signo de un Uruguay que producia especimenes de esa laya, de esa
talla, de esa grandeza.

Grompone acaso no haya dejado a ver la posibilidad de que se conectara lalégica
kelseniana de lo que se ensefa, que sigue teniendo vigencia con la doctrina de la
hermenéutica. Grompone daba, en esa presentacion de Kelsen, una pauta clara de lo
que iba a ser su verdadera batalla con la ensefianza secundaria, que era el acogimien-
to de la persona completa para generar una educacion inspirada en determinadas
lineas y con determinados valores.

Atenci6n: pronunciar la palabra valores en la clase del profesor Grompone era
entrar en un territorio que exigfa precisiones. Pregunta rapida que sacaba siempre:
«¢La sociedad tiene una escala de valores?>. Si el alumno le contestaba que si, que
tenia una escala de valores, perdia su examen.

El alumno que va a vivir en un pais libre y republicano, el alumno que haga De-
recho o no, va a tener que batallar en un pais donde se discute todo, tiene que saber
que en una sociedad conviven distintas escalas de valores. Y tiene que saber que la
sociedad, como tal, consiste justamente en la convivencia de las distintas escalas de
valores, y no en la uniformidad de todos en torno a una escala de valores.

En ese sentido, Grompone era menos abierto ala duda que lo que era Vaz Ferreira,
y las instituciones que se crearon por implicaciéon de uno y de otro tienen esa marca.

La Facultad de Humanidades y Ciencias, creaciéon de Vaz Ferreira, ha tenido
grandes cambios en su estructura interna y alcance en el agregado de las ciencias
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de la educacidn a través de las preocupaciones de Reina Reyes, muy cercana a Vaz
Ferreira.

La Facultad de Humanidades tiene siempre, desde el principio, una apertura al
conocimiento libre y desinteresado, que era una de las pasiones del profesor Vaz
Ferreira.

Como dije, tuve la suerte de escucharlo en el Paraninfo de la Universidad, y tam-
bién en el Ateneo de Montevideo, y en la Facultad de Humanidades, antes de que
dejara el Decanato. Tenfa pasién por el pensamiento libre, por la creatividad libre,
y por eso queria tener un pafs donde los que no habian completado sus estudios
curriculares pudieran tener estudios terciarios, sin necesidad de haber aprobado el
curriculo de Secundaria.

Era un mundo meditativo que tenia que ver con la sensibilidad filoséfica de Vaz
Ferreira, que daba no solamente las inquietudes por la légica viva, y no solamente
en el mundo del Fermentario para todos los dias, sino también daba el interés por la
poctica, por el interés por la percepcién médica, algo que normalmente no integra
lo que llamamos filosofia comun.

En cambio, el profesor Grompone tenia la sensacion de estar creando con el Ins-
tituto de Profesores Artigas algo asi como un lugar de batalla, un lugar para trabajar
con los pies en la tierra.

Los afios nos obligaron a que entraran al balance de a dénde fueron a parar
las inquietudes de uno y otro, pero escaparia del tiempo y eso quedard para otra
oportunidad.

Sobre todo, porque hasta afirmaciones educativas consecuentes, se debe sefalar
que juntan dos actitudes distintas, dos voces distintas, dos acentos distintos, dos
conceptos obviamente personales, proyectando uno y otro inquietudes para que
nuestro pais fuera verdaderamente ilustrado y tuviera confianza en el pensamiento,
la gestion del pensamiento, el sentimiento y la gestién del sentimiento, por encima
de todos los miedos.

Después de eso han venido multiples corrientes, todavia hasta hoy, pese a que el
mundo parece més loco que cuerdo, y pese que nosotros no hemos visto realizar ni
el ideal de libertad absoluta, ni el ideal socialista absoluto. Y que tampoco hemos
podido realizar en orden y en paz, sentimentalmente, los grados de libertad y grados
de seguridad que, planteaba Vaz Ferreira, en Sobre los problemas sociales.*

Buscando la verdad, buscando verdades, o aproximandonos lo més posible a
las verdades, con una objetividad donde desaparezcan las paridades de «yo lo dije

4 | Libro de Carlos Vaz Ferreira, publicado en 1922.
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primero» o «lo inventé yo». Es en ese camino que tenemos que persistir si quere-
mos que el pensamiento se nos transforme en obra, y que los ideales no nos lleven a
la pena que Vaz Ferreira decia de «no morirse con tantas cosas adentro».

El poeta aleman Heinrich Heine escribié un verso que quisiera recordar ahora:
«donde mueren las palabras, comienza la musica».

Y me gustaria que mds alld de las personas que estdn acd y de nuestros trayectos
distintos, que en nuestro pais llegara el momento en el cual comprobaramos que
si, donde mueren las palabras, comienza la musica. Que donde nacen las palabras,
donde se siembran las palabras, comienza la gestién, la obra, la accién, las respon-
sabilidades. Que, si en los mismos afos que Vaz Ferreira y Grompone caminaban
por una Montevideo que albergaba desterrados de la guerra, mientras en Europa los
distintos existencialismos llamaron a responsabilidad y el profesor Victor Frankl
ensenaba que hay un modo organico de ser responsable para construir el yo y hasta
form¢ con eso un logo que lo convirtié en terapia, ese pais vuelva a existir.

Sefiores, amigos, qué obra hariamos si todo esto que el Uruguay forma siem-
pre pequenos cendculos pudiese ser materia de los lugares de entretenimiento, tema
para la gestion periodistica, razén para convocar grandes grupos de manera que no
tengamos que lamentar estas noticias de crimenes, no tengamos que transitar por
calles que no idealizan ni un ideal cristiano, ni un ideal ateo, ni un ideal blanco, ni
un ideal colorado, ni un ideal frenteamplista, cuando vemos tantos destinos horro-
rosamente sellados, unos por la droga, otros por la miseria, otros por la ignorancia,
y todo eso es lo que quisiéramos combatir juntos.

Esos profesores, de los cuales acaso esté siendo yo casi el tltimo que tuvo la ale-
gria de escucharlos con esperanza, transmitieron la alegria que tengo después de
repasarlos, que me hace renacer las esperanzas, lo cual a cierta altura de la vida es lo
mejor que podemos tener.

Muchas gracias.

[Aplausos]






Vaz Ferreira y Ardao.
El cambio y su explicacién

Jorge Liberati!

Resumen

Carlos Vaz Ferreira fue el autor de una de las mayores innovaciones filoséficas
de la historia uruguaya, mientras que Arturo Ardao fue quien con mayor claridad
y precision explicd, aclard y valoré esa innovacién. Es asi que ocupa un lugar muy
importante en la historia de la filosofia local el lazo que une la obra de uno y otro,
y ese lazo comprende tres grandes concordancias en sus pensamientos vy, a la vez,
cierto contraste. En primer lugar, es posible incluir a Ardao en el mismo orden en
que ¢l incluye a Vaz Ferreira, la filosoffa de la experiencia, con algunos matices. En
segundo lugar, y si Vaz Ferreira representa el corte radical en el curso del pensamien-
to, Ardao es quien mejor explica su contenido conceptual, dando lugar a su debida
interpretacién en la historia de la filosofia y de las ideas en el Uruguay. En tercer
lugar, existe en ambos un rasgo afin a la tradicién de pensamiento liberal, laico y
republicano, con arraigo en lineamientos de carédcter socioldgico y de orden educa-
cional que tienen su més claro reflejo en el pensamiento de José Pedro Varela y aun
de don José Artigas. Por tltimo, la ciencia histérica, como instrumento metodol6-
gico de la filosofia, viene a ausentarse en Vaz Ferreiray a establecerse en Ardao, pero
sin que cobre cuerpo ningun historicismo y aun registrando cierto formalismo en
las modalidades: dirfase metalingtiistico en Vaz Ferreira y metahistérico en Ardao.

Si tenemos presente a Emilio Oribe, se podria decir que Arturo Ardao se asocia
con Carlos Vaz Ferreira por integrar una formidable triada en el decanato de la Fa-
cultad de Humanidades y Ciencias, desde su creacion hasta la intervencién de 1973,
aunque en el lapso hubo otros nombres, entre ellos el de Rodolfo Tilice. Si tenemos
presente a José Enrique Rodd, se podria decir que Ardao forma otra gran triada, la
que cubre la primera mitad del siglo xx uruguayo y retine lo necesario y suficiente

1 | Profesor de literatura (1pA), ensayista e investigador en filosofia. En 1980 publica Vaz
Ferreira, filosofo del lenguaje. Otras obras: Logica e incertidumbre (1988), Fantasmas en
la logica (2002), El velo de la apariencia (2008). La humanizacion del tiempo (2015). Es
autor de Arturo Ardao, la pasion y el método (2004), La huella de Rodo (2013), Filosofia
invisible (2019) y Luis Alberto de Herrera, el pensamiento a contraluz (2020). Desde el
afio 2000 escribe en la revista relaciones de Montevideo.
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para definir una filosofia, una cultura y un proyecto de educacién general y demo-
cratica. En estos tres hombres se consuma la idea fundamental que podria atribuirse
ala filosofia uruguaya desde las primeras obras importantes de Vaz Ferreira (1908 y
1910) hasta su fallecimiento y, con Ardao, hasta el fin del siglo: la aparicién de un
pensamiento genuino y original.

El cauce de la experiencia

Se destacan tres grandes concordancias entre ellos y también un singular con-
traste. Se comprenderd mejor este fendmeno si se tiene en cuenta la clasificacién de
Ardao: Rodé y Vaz Ferreira, fildsofos de la experiencia; Oribe, fildsofo de la idea
(Ardao 1956). Pero, ;en qué casillero ubicarfamos hoy al mismo Ardao? Es dificil
y quizad imposible adjudicarle uno, pero si hoy se quisiera dar nombre a su pensa-
miento, y se atendieran sus ideas sobre la evolucién de la filosofia en el Uruguay,
se podria advertir enseguida una relacién tnica en ella, la que adjudicé a dos de los
nombrados.

Ardao observa que en la tradicién filoséfica uruguaya hay:

un comun empirismo metodoldgico, con lo que se relaciona la comin
devocion por la ciencia positiva, resultando de la comtn descendencia del
ciencismo positivista. Pero el dominante empirismo uruguayo del siglo
xx se caracteriza por hacer de la experiencia, no solo el punto de partida
o fuente del conocimiento, sino atn, en cuanto proceso de la vida y la
accién humana, el gran dominio de la reflexién filoséfica. Mientras que
en el materialismo se erige un criterio general de explicacién la nocién
ontoldgica de materia, aqui es la nocién gnoseoldgica de experiencia la

que cumple ese papel (1956 21).

Ardao recurre al estudio de las ideas en tanto «ideas-juicio», pero también a la
historia de como surgieron, en qué contextos espaciotemporales y bajo qué orden de
influencias, necesidades y urgencias amanecieron. Le interesa la idea tanto como el
proceso que la genera, e integra en la circunstancia la experiencia del sujeto movido
por sus afanes y convicciones. En esto consiste la gran convergencia entre Vaz Ferreira
y Ardao en cuanto a la obra: que apelan al contexto de la experiencia humana.

Y, si se permite ir un poco mas all4, dar un pequefio salto imprescindible para
entender el curso de la filosofia uruguaya desde el siglo x1x al XX, se podria decir
que en Oribe también funciona combinadamente la idea y la experiencia, hasta en
su poesia. En sus tres principales libros interpola abundantes referencias a la reali-
dad social y al arte en particular, no se dirfa entrando, pero sin duda sobrevolando el
territorio sociopolitico. Describe los males que aquejan a la masa social y denuncia
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un tipo adicional de dependencia: la dependencia psicoldgica (ya habia denunciado
Rodé la dependencia cultural).

Se trata de como prevalece en el gusto la credulidad sensiblera por sobre lo racio-
nal y edificante. Oribe resume este trastorno en un solo aforismo:

A Fausto, mito de la razén, lo atormentaban las ideas; a don Juan, ebrio de
los sentidos, lo atormentaban las imagenes. Nosotros, aunque admiramos
a Fausto, adoptamos frente a la razén y sus fines, posturas donjuanescas.
Pensamos apoyados en imagenes (1944 173).

Volviendo al punto inicial, Vaz Ferreira, Rodé y Oribe satisfacen sus pensamien-
tos en la vertiente experiencial, lateral al materialismo ortodoxo, aunque sin duda
Oribe enciende su pensamiento en el mds acendrado de los idealismos estéticos y
aun misticos. También habia caldeado el suyo Rodé en el mismo fuego, y en sus par-
ticulares formatos Fernando Beltramo, Joaquin Torres Garcia y Juan Luis Segundo.

Del mismo o parecido modo, Ardao satisface esa vertiente en el marco de una fi-
losofia de la experiencia; pero, contemporaneo y al tanto de las corrientes de pensa-
miento en Europa y Estados Unidos que a la sazén se imponen como hegemonicas,
traza una constelacion de antropologfa filoséfica (relacion del hombre y el mundo),
filosoffa del espacio (relacion del lugar con el hombre) y teorfa de la inteligencia (re-
lacién de la razén en la inteligencia). Se trata de la primera concordancia entre Vaz
Ferreira y Ardao; este tltimo sigue a su modo las huellas de quien indudablemente
fue su maestro.

El dique y la compuerta

Hay una segunda concordancia, ya no referida a posibles caracteres generales y
clasificatorios de una filosofia sino, més bien, al plano de la historia de la filosofia y
de la cultura: nos referimos al cambio de marcha en filosofia y la explicacién de este
cambio, de revelar en qué consistid. Y de esta asociacion entre el problemay su glosa
surge la concordancia entre quien complica y quien explica. Nos referimos a una
paraddjica mision que se encomendaron Vaz Ferreira y Ardao en asombrosa y solo
aparente direccién opuesta. Uno, como el ejecutor de una gran maniobra filoséfica
cuya consecuencia constituye un corte tajante, un gigantesco dique contenedor de
las aguas histéricas del pensamiento. Otro, el que viene a construir una turbina, el
mecanismo que aprovecha toda la energia latente en el dique para liberar las aguas y
volver inteligible el cauce que conduce de un siglo a otro.

Sibien Rodé y Vaz Ferreira son los autores de la superacién del positivismo, «el
primero desde el campo de las letras, el segundo desde la citedra de filosofia de la
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Universidad >, sefiala Ardao (17), Vaz Ferreira y el mismo Ardao son los promoto-
res (el primero como autor y el segundo como historiador) del vuelco inesperado
en el desarrollo de las ideas en el Uruguay, que da lugar a la «unidad y continuidad
doctrinarias en un persistente fundamento empirista, en atencion al cual puede ser
denominada filosofia de la experiencia», como también sefiala Ardao (17). Se puede
apreciar que en este caso no se comprueba una transicion, con sus altibajos, como
la que se dio entre las hegemonias espiritualistas y positivas en la universidad y en
ciertos cendculos en el siglo x1x. Ahora se da cortante, al punto de que las corrientes

filosoficas anteriores se alejan del centro de atencidn.

Vaz Ferreira pone fin a una evolucién que ocupa a casi toda la intelectualidad
del siglo x1x, y diriase que le pone fin abruptamente, en razén de su poderosa ori-
ginalidad y de la carencia de complicaciéon conceptual y doctrinaria. Lo anterior se
olvida, y el materialismo positivista en el Uruguay solo se refrenda en el marxismoy
su complemento de adhesién al socialismo real, que poco a poco arraigan y se man-
tienen empecinados hasta bien franqueado el medio siglo.

Vale la pena consignar también la relevancia que se atribuye a la filosofia de lo
concreto, al menos en medios intelectuales. Y, entre los discipulos inmediatos de
Vaz Ferreira, el fervor por el cultivo de una ldgica de lo concreto que fascina a Carlos
Benvenuto, a Luis E. Gil Salguero, a Jos¢ Pedro Massera, pero también, aunque in-
directamente, a Clemente Estable y a Eduardo Dieste.

Ardao encara el fendmeno filoséfico vazferreiriano y lo desguaza para volverlo
a armar con la intencién de presentarlo del todo inteligible. Traza un canal de des-
agiie, especialmente el de la investigacién de las ideas, filosoficas y no filoséficas Y,
reubicando a la filosofia en su debido lugar, se permite el lujo de su explicacién para
el entendimiento general: el paso de una dimensién histérica a otra en el devenir de
las ideas y de las ideologias en el pais y en la region. Esta es la segunda concordancia
entre ambos pensadores: el gran corte y la solucién de continuidad en la historia
de la filosofia uruguaya del siglo xx, que no se termina de conocer sin la impronta

vazferreiriana.

El espiritu abierto

La tercera concordancia se encuentra en una tradicion de desarrollo secular, de
alguna manera independiente de las corrientes ideoldgicas, politicas y de escuelas
filosoficas, pero en la que ambos se inscriben solapadamente. Nos referimos a la
tradicién cuyos inicios se descubren vigorosos en la obra de José Pedro Varela, con
remision a su pensamiento social y al concepto de educacion popular. Deriva a través
de la escuela uruguaya y arraiga merced al esfuerzo de un punado de figuras de las
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instituciones educativas, de la politica y de la cultura en general, y cuyo ancestro
palpita en las ideas de José Artigas.

Es tan importante la historia de la educacién en el Uruguay que seria del caso
evocar aqui un pensamiento del historiador de la educacién Agapo Luis Palomeque
(tomado de una de sus recientes conferencias): «La historia de la educacién en el
Uruguay es la historia de su cultura» (presentacion del libro José Pedro Varela, un
personaje trdgico, octubre 5 de 2022, Montevideo, Institutos Normales). La tradi-
ci6n de la que hablamos es la que se envuelve en el espiritu liberal, democratico y
laico (en el sentido estricto de laicidad), respetuoso de los méritos del trabajo y de
los talentos, atento a los derechos humanos, a la igualdad de oportunidades y respe-
tuoso de los cultos religiosos.

Se consagra como perfil social y psicolégico del uruguayo medio en general edu-
cado por las instituciones publicas. ; En qué sentido engarzan Vaz Ferreira y Ardao
en este cuadro, caracterizante de una cultura de temple liberal, reacia a los dogma-
tismos, facultativa y autogenerativa? Pues, debido a una importante actividad en los
medios de comunicacién de entonces, de maestros y profesores, periodistas, histo-
riadores, algunos politicos, artistas, fildsofos, socidlogos, psicélogos por la obra de
quienes las ideas autdctonas se despliegan y diseminan.

Piénsese en la educacion publica, pero también en iniciativas privadas, por ejem-
plo, la de Carlos Quijano y su semanario Marcha, la del teatro independiente, la
del muy generalizado fervor por el arte y la literatura paralelo a la actividad de im-
portantes editoriales, la critica de alto nivel en el periodismo y las revistas, la ac-
tividad musical, cinematografica y museistica, la danza, la musica popular, en fin,
todos ejemplos conspicuos de una tradicién caracterizante. No es filosofia, pero se
reconoce cierto fervor de la sociedad por impregnarse de su contenido enjundioso,
el que hace las veces de mensaje y también de fundamento de una cierta especie de
fe republicana.

Como en el siglo X1x —y en el actual— ya no llegan y son asimiladas enseguida
las ideas mostrencas. Es un periodo histérico en que se aclimatan algunas tendencias
propias, y con ellas ciertas practicas de enjundia ética, dedntica y estética que ganan
en casi todos los planos de la actividad, de las inquietudes y de las aspiraciones, y que
hasta cierto punto entran a formar parte de las reglas de convivencia. Es un periodo
relativamente corto, deslumbrante y que ya no se repetira.

José Pedro Varela habia publicado en La legislacién escolar que el problema —ya
en su época— se genera porque un pueblo no puede aspirar y menos todavia con-
solidar su prosperidad de manera artificial, como si las dddivas se hubieran gene-
rado por el propio mérito y esfuerzo. No se puede vivir en prosperidad si no se ha
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conseguido en forma auténoma lo necesario para alcanzarla. Para ello, y antes de
que la alcancen las autoridades de gobierno, el secreto estd en que se alcance me-

diante la educacién del pueblo (1969 57 y ss.).

La huella en Vaz Ferreira

Especialmente a través de sus andlisis metalingtiisticos, que ponen al descubier-
to las légicas y psicologias subconscientes, Vaz Ferreira se aplica a la tarea de dis-
tinguir cudndo resultan oficiosas o equivocas las expresiones vertidas en discursos
orales o escritos. Por este solo desempeno, ala manera de lalégica y de la gramdtica,
se inscribe en esa dimensién democratica que procura llevar la cultura superior a
todos los niveles sociales y a las instituciones de educacién primaria, secundaria y
universitaria.

El propésito se cumple desde una dptica filoséfica inédita en nuestro pais: el
«andlisis reflexivo del significado de las frases», como ¢l mismo llama a su método
de trabajo (1963 123). Es un procedimiento de andlisis al alcance de la mano, més
formal que de contenidos, un escalén més arriba del plano de la expresion del pen-
samiento. Por lo que cobra vida la 16gica mds humana, el mecanismo de la reflexiéon
porque se despoja de sus rigideces y se revela como en realidad es.

Pues los hechos, el contenido de los hechos, histéricos o no, pueden ser estudia-
dos y valorados desde diversos puntos de vista. Se los puede considerar en su reali-
dad empirica, en su significado histérico, en su cémo, en su cuando y en su dénde,
con sus causas y consecuencias. Y también se puede estudiar y valorar la forma en
que se llevan o se han llevado a cabo, lo que se corresponde con la forma de los enun-
ciados observacionales o descripciones.

Pues bien, Vaz Ferreira estudia los hechos desde el punto de vista de su modali-
dad de realizacién practica y experiencial, desde la perspectiva que adquiere el pen-
samiento cuando sus proyecciones se materializan en los hechos y en las ideas segtin
la forma que adquieren al ser expresadas. No se estaciona, en general, en el hecho
en si, no discute si es malo o bueno, y tampoco si la idea como expresién de un sig-
nificado, afirmacidn, tesis, en si, en su mensaje o intension, es mala o buena. Puede
hacerlo en algunas oportunidades, pero no en la perspectiva en que caracteriza su
estilo de examinar los problemas.

Se detiene en la forma en que adquiere el hecho cuando es descrito, interpretado,
comunicado, leido u oido, en fin, vuelto inteleccién y objeto al alcance del sentido
comun. En la forma que presenta una idea cuando es expuesta mediante el lenguaje
corriente, la escritura, la oratoria, la interlocucién cotidiana. En efecto, observa la
oportunidad en que esa descripcién o esa forma, ahora si, es buena o mala para la
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convivencia de los individuos, para la comunicacidn, la comprensién entre todos,
para el posible estado de claridad y entendimiento en el pensamiento colectivo.

La huella en Ardao

El propésito de Arturo Ardao también se cumple de manera inédita en nuestro
pais: no estudia los hechos y las ideas solo desde el punto de vista de los contenidos
y de sus posibles interpretaciones. No es un filésofo doctrinario ni un historiador
sensible a las ideologias politicas dentro del espectro democritico. Estudia las ideas
en sus més reconditos origenes, porque, como Vaz Ferreira, gusta ir a la raiz de los
problemas, a su génesis, y el problema en Ardao en general estd en la historia, al me-
nos el meollo que dilucidado sirve para al entendimiento. Pero Ardao no investiga
solo la historia de los hechos: estudia especialmente la fuerza que los produce.

Por lo que se allega a los hechos para descubrir sus nuevas dimensiones, vertien-
tes insospechadas escondidas en la oscuridad de la memoria, insignificantes, des-
conocidas, andnimas. Aduce el fraile y fildsofo polaco José Maria Bocheriski que
«la explicacién histérica es casi siempre genética». Dice que ese procedimiento
juega el papel mas importante en las ciencias histéricas, aunque no es exclusivo de
ellas. Lo logra mediante la concatenacion de enunciados que se refieren a diferentes
pasados inmediatos, lo que revela el origen (1977 252), Ardao fue el entusiasta de
los origenes.

La filosofia que se desprende de su historia de las ideas es una filosofia filolégica,
que estudia los textos escritos, pero también los testimonios de una cultura. Es una
disciplina detectivesca, a la vez aclaratoria y heuristica, que se detiene en las formas
tanto como en los contenidos. Una filosofia arqueoldgica de las ideas, que toma en
cuenta la «idea-juicio», idea capaz de generar un hecho, un acto, una actividad,
un programa real, una realidad del pasado o del presente. Y que, si no ha generado
nada, se podria decir que algun dia lo generara. No entran las «ideas-concepto, es
decir, las que se corresponden con la l6gica estricta perteneciente a lo mental puro.

De la idea-juicio importa a Ardao la capacidad de arraigar entre los seres huma-
nos, de hacerse carne y hueso, de materializarse cuando antes nunca lo habia logra-
do. Ahi estd lo formal en Ardao: el interés por una horma, una matriz, un modelo
que ha estado dando vueltas en torno a la inteligencia y que la razén no ha podido
aislar e investigar, ni la capacidad prictica ha consagrado en la realidad factica de la
historia.
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El contraste

Veamos ahora el singular contraste entre Vaz Ferreira y Ardao: nos referimos a
un orden filoséfico relacionado con las concepciones acerca de la naturaleza huma-
na. Se trata de algo estructural que entre telones se aprecia en estos dos proceres del
pensamiento uruguayo. A fin de facilitar la exposicidon tengamos en cuenta desde el
arranque la distincion entre el historicismo y el manejo de la informacién histérica.
Pues hay un historicismo filos6fico que debe distinguirse debidamente de lo histé-
rico discursivo, de la metodologia histérica de que un filésofo puede valerse para
exponer sus ideas.

El historicismo, segtin José Ferrater Mora, es:

un conjunto de doctrinas y corrientes de muy diversa indole y que coin-
ciden por lo menos en subrayar el importante papel desempefado por
el cardcter historico —o «historicidad» — del hombre, y en ocasiones

hasta de la Naturaleza entera (1994 1663).

Segun esta clase de filosofia, sigue Ferrater Mora, y en palabras de Renan «la
ciencia del espiritu humano es la historia del espiritu humano», lo que quiere decir
que no lo es ni la ciencia de la materia ni la del espiritu ni de la intuicién o las re-
ligiones, ni ninguna otra. Cualquier fenémeno, juicio acerca de su valor, se puede
establecer, sostiene el historicismo, solo si se considera «el lugar que ha ocupado y
el papel que ha desempenado dentro de un proceso de desarrollo», agrega Ferrater

Mora (1994 1663).

Otra forma de valerse de la historia, diferente del historicismo, es saltar del siste-
ma de desarrollo del hecho, sujeto a interpretacién dentro del mismo sistema, yendo
en su génesis unica a la busqueda de un motivo, sentimiento, intuicién, palpito. Esto
escapa al historicismo, al materialismo y hasta a la aspiracién cientifica de objeti-
vidad. Sin embargo, es la gran innovacién del historiador de la ciencia Alexandre
Koyré¢, de su discipulo Thomas S. Kuhn, de los historiadores que han marcado un
nuevo rumbo en la historia, como los de la Escuela de los Anales francesa o los de
la Microhistoria italiana, también como el giro hacia el motivo de la sensibilidad en
José Pedro Barran.

Esta es la tendencia modal que predomina en Arturo Ardao, y decimos modal en
el sentido l6gico, aquel en que laldgica escapa de los estrictos valores de verdad y fal-
sedad. El régimen que rige su historiografia de las ideas no es exclusivamente hipoté-
tico-deductivo, como el del comun de historiadores, ni exclusivamente inductivo y
probabilistico. Las suyas son, en abundancia, inferencias modales, es decir, caminos
por los que se investiga segun los valores de necesidad y contingencia, teniendo en
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cuenta la carga de verosimilitud o de aproximacién a la verdad, sometida igualmente
ala objetividad y a la subjetividad, a la razén y a la intuicién.

Se sabe que Vaz Ferreira no solia apelar a la historia en sus procedimientos, aun-
que haya escrito sobre la metodologia en su ensenanza. El hecho de que no prestara
atencion a algunos aspectos del espiritu humano ha impulsado a algunos investiga-
dores a endilgarle omisién o carencias. Pero nadie se ha ocupado de todo o, si lo ha
hecho, ha sido dentro de un sistema completo y cerrado. Vaz Ferreira no era proclive
alos sistemas completos y menos a los sistemas cerrados.

El mensaje de Vaz Ferreira referido al estudio de la realidad es un llamado de
atencion acerca de la inconveniencia de atenerse a solo la verdad o la falsedad, aun-
que a veces sea necesario polarizar de esa manera las conclusiones. Porque la rea-
lidad no es blanquinegra sino multicolor. Introduce, ya en «Un paralogismo de
actualidad» de 1908 el problema de la graduacion de la creencia, concepto no desa-
rrollado en su época. Observa que las opiniones no pueden pesar en nosotros solo
por la gravidez de lo consuetudinario e inmediato. Solo un impulso renovador, una
curiosidad tltima, el afén de certidumbre y fidelidad a la verdad puede evitar la psi-
cologfa instantinea obnubilada.

Salir del engano puede significar salir del circulo vicioso, y salir del circulo vicio-
so significa ubicarse en un plano de inteleccién superior. Se consigue asi una vision
mds amplia con la que es posible abarcar el panorama con mayor claridad. Definir la
forma del problema es tan oportuno como definir conceptualmente en qué consis-
te, y con ello se da lugar, por un lado, a una filosofia formal y, por otro, a una filosofia
genética. El contraste no es el del formalismo y el historicismo, sino el de las diferen-
tes maneras de «dialogar» entre las diferentes voces que influyen en la dilucidaciéon
las ideas, de los hechos y procesos histéricos.

Es de esperar que estas palabras contribuyan en la comprension de las multiples
facetas que presenta como regalo la filosofia uruguaya. Especialmente, cuando evo-
luciona en manos de figuras como la de Carlos Vaz Ferreira y Arturo Ardao. Este
afio de 2022 representa el cumpleafios 150 del primero y 110 del segundo, niimeros
redondos que los asocian para nosotros como una constelacién de inteligencia y
trabajo sistemdtico consagrado con rigor intelectual y célida espiritualidad, y que se
expande en la vida de todos nosotros como una dadiva.
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Un didlogo a la velocidad de la luz:
Einstein y Vaz Ferreira

Diego Moraes'

El fugaz intercambio de ideas entre Albert Einstein y don Carlos Vaz Ferreira cons-
tituye uno de los capitulos més enigmdticos de la biografia del filésofo compatriota.
Un examen de los entretelones de este célebre episodio exige repasar, siquiera a vuelo
de péjaro, las circunstancias que lo motivaron y el contexto en que se produjo.

Einstein visit6 Uruguay entre el 24 de abril y el 1. de mayo de 1925, invitado
por la Universidad de la Republica y la colectividad judia local, en el marco de una
gira por América del Sur que también incluyé a Argentina y Brasil.> Durante esa
semana, el fisico alemdn mantuvo una nutrida agenda de actividades: dicté tres con-
ferencias en idioma francés en el paraninfo de la Universidad bajo el titulo «Bases
generales de la teoria de la relatividad»; se entrevisté en el Palacio Estévez con el
presidente de la Republica, el ingeniero José Serrato; asistié a un homenaje tributa-
do en el Cabildo de Montevideo por la Cdmara de Senadores; fue agasajado por las
colectividades judia y alemana, el Centro de Estudiantes de Ingenieria y Agrimen-
sura, y la Universidad de la Republica, que le otorgé el titulo de Profesor Honora-
rio; visitd el Teatro Solis, la Facultad de Ingenieria y Ramas Anexas, la Asociacion
Politécnica del Uruguay, el Hotel del Prado, el Hotel Casino Carrasco, el Parque
Rodé, la antigua Quinta de Castro y las obras de construccion del Palacio Legislati-
vo; concedid entrevistas a periodistas y fotdgrafos; conoci6 a algunas de las figuras

1| Licenciado en Letras (FHCE-UDELAR) y funcionario de carrera del Servicio Exterior de Uruguay.
Es escritor, investigador y gestor cultural. Junto con Guillermo Lockhart, escribié varios volimenes
de la coleccion de libros del programa televisivo Voces Anonimas. En 2008, gand el Primer Premio
en el certamen de ensayos literarios Pensamiento del Dr. Pedro Figari, organizado por la Gran Logia
de la Masoneria del Uruguay, con su libro Figari, el mason. Ensefianzas inicidaticas de su antro-
pologia filoséfica (reeditado en 2016 por Ediciones B). Es también autor de los libros Bestiario
del Salto Oriental (2012), Maestros del esoterismo en el Rio de la Plata (2016) —finalista de los
premios Bartolomé Hidalgo 2017, de la Camara Uruguaya del Libro, en la categoria Testimonios,
memorias y biografias—, Antimasoneria (2017) y Round 12 (2022). En 2021, su libro Einstein
en Uruguay. Croénica de un viaje historico (Ediciones B, 2019) recibié una mencion de honor
en la categoria Premio a ensayo de investigacion y difusion cientifica en los Premios a las Letras,
otorgados por el Ministerio de Educacion y Cultura de Uruguay.

2 | Estrictamente, esta fue la segunda vez que el sabio aleman visité nuestro pais. La primera
vez sucedio el martes 24 de marzo de 1925, cuando el barco que lo conducia desde Europa, el Cap
Polonio, realizé una breve escala en la darsena del puerto de Montevideo antes de continuar su
travesia hacia Argentina, donde permanecié durante un mes. En aquella ocasion, Albert Einstein
recibio los primeros saludos oficiales y concedio entrevistas a periodistas uruguayos y argentinos.

~1ll~
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mds destacadas de la escena publica del momento —como Luis Alberto de Herrera,
Carlos Maggiolo, Elias Regules y el maestro Eduardo Fabini, entre otros—; y hasta
se dio el gusto de disfrutar un paseo en yate por el Rio de la Plata.

La prensa mantuvo informados a los uruguayos respecto de las actividades que
realizaba Einstein en nuestro pais. Un boletin distribuido por los estudiantes de la
Facultad de Ingenieria y Ramas Anexas informaba que el mismo dia de su arribo al
pais el fisico aleman recibié en su alojamiento en casa de la familia Rosemblat —
ubicada en 18 de Julio 1515, cerca de la Iglesia de Nuestra Sefiora del Carmen— al
senor Tedfilo D. Pineyro, delegado de la Junta Directiva del Ateneo de Montevideo,
quien le dio la bienvenida en nombre de los integrantes de esa prestigiosa institu-
ci6n del librepensamiento y le ofrecié los salones de la sede en caso de que quisiera
realizar alli alguna conferencia. Més tarde, concurrié a visitarlo el ministro pleni-
potenciario de Alemania en Uruguay, el sefior Arthur Schmidt-Elskop, portavoz
de los saludos de la representacién diplomdtica de su pais. Luego, en compania de
su secretario personal, el ingeniero Amadeo Geille Castro, y Nahum Rosemblat, el
fisico decidié realizar un paseo por el centro de Montevideo. Fue, precisamente,
durante el transcurso de esta caminata que Einstein tuvo oportunidad de mantener
aquel breve didlogo con el filésofo Carlos Vaz Ferreira.

Al igual que Albert Einstein, por aquellos afios Vaz Ferreira se encontraba en la
cuspide de su trayectoria profesional. Reconocido como uno de los intelectuales
mds importantes del continente y uno de los fundadores de la filosofia latinoame-
ricana, el pensador tenia 54 afios de edad y ya habia publicado algunas de sus obras
capitales, como Los problemas de la libertad (1907), Conocimiento y accién (1908),
Moral para los intelectuales (1908), El pragmatismo (1909) y Légica viva (1910),
entre otras. Su prestigio en Uruguay era formidable; considerado uno de los refor-
madores de la evolucién pedagégica y cultural del pais, atravesaba una etapa de ple-
nitud creativa que le permitia desplegar un extraordinario magisterio. Ademds de
filésofo, Vaz Ferreira se desempenaba como educador y conferencista, organizando
desde su catedra libre de maestro de conferencias de la Universidad de Montevideo
ciclos de disertaciones en las cuales reflexionaba, con gran atencién de la prensa, los
circulos académicos y la opinién publica, sobre psicologia, légica, teoria del cono-
cimiento, metafisica, ética, filosofia de la religion, estética, filosofia juridica y social,
pedagogia y las relaciones entre filosofia y ciencia, uno de sus temas favoritos. Era,
también, uno de los «relativistas uruguayos de la década de 1920>, dedicado al
estudio, divulgacion y discusién de la obra cientifica de Einstein.? En 1922, habia

3| Entre los relativistas uruguayos de la década de 1920 cabe también destacar, entre otros,
al ingeniero civil y diplomatico Amadeo Geille Castro, autor del libro La teoria de la relatividad
(1924); el arquitecto y profesor universitario José Claudio Williman, quien en 1923 publicé un
folleto de divulgacion dirigido a estudiantes de Preparatoria titulado La relatividad, el ingeniero y
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dictado una serie de conferencias tituladas «En qué esté la teoria de la relatividad »,
y su informe anual sefalaba que «casi la totalidad de las conferencias de este afio fue
dedicada a un examen critico de la teoria de la relatividad desde un punto de vista
filoséfico y légico (también desde el punto de vista cientifico, en cuanto puede estar
ami alcance)» (Cabeza, Montagne, Masoller s.f. 30).

Naturalmente, por tratarse de uno de los primeros intelectuales rioplatenses en
interesarse en las teorias de Einstein —de hecho, solia admitirse que él y Leopoldo
Lugones eran los unicos cerebros de esta parte del mundo en condiciones de enten-
der sus ideas—, Vaz Ferreira quiso aprovechar la estadia del fisico aleman en Uru-
guay para cumplir un viejo suefio: conocerlo personalmente y discutir con ¢l sobre
algunos aspectos de la relatividad. Asi lo hizo, en definitiva, pero lo curioso del caso
es que el encuentro no fue solicitado por Vaz Ferreira, sino que surgié a iniciativa de
Einstein. Tal parece que el sabio tenia un conocimiento previo de las obras de Vaz
Ferreira, a pesar de su mal dominio del idioma espafol, y ademds este era un autor
muy prestigioso en Argentina, por lo que cabe suponer que durante su estadia en el
vecino palis el fisico recibié referencias que alimentaron su curiosidad por conocer
al fil6sofo uruguayo.

Los preparativos del encuentro fueron resueltos al mismo tiempo en que Einstein
q
llegaba desde Argentina en el buque Ciudad de Buenos Aires. Originalmente, la
idea era que la cita se realizara en la casaquinta propiedad de Vaz Ferreira, ubica-
da en el barrio Atahualpa, en las afueras de Montevideo —la Quinta Vaz Ferreira,
declarada en 1975 Patrimonio Histérico Nacional—, siguiendo la premisa de que
g q
al cientifico, un amante de la naturaleza, eso sin dudas le hubiese gustado. Sin em-
bargo, por razones que se desconocen, a tltimo momento se produjo un cambio de
g q )
planes y la entrevista se fij6 en la residencia de la familia Rosemblat. Segun una ver-
sién ofrecida por Sara Vaz Ferreira de Echevarria, hija del fil6sofo, este se dirigié ala
propiedad a la hora convenida, pero al llegar frente a la puerta se sintié intimidado
y no se animo a llamar. Entonces regresé a su domicilio, se comunicé por teléfono
y solicitd una entrevista menos formal, un «encuentro casual» en la plaza Artola
—hoy Plaza de los Treinta y Tres o Plaza de los Bomberos—, ubicada a unas pocas
cuadras de la casa de Rosemblat. El diario E/ Pafs, en cambio, en su edicién del 25 de
abril, consigna que a las 14.00 h Vaz Ferreira se dirigié a la residencia de Rosemblat
y; luego de departir con Einstein largo rato, ambos intelectuales salieron a efectuar

astronomo José Llambias de Olivar, uno de los detractores de la relatividad, autor del libro Con-
sideraciones sobre la teoria de Einstein (1926); y, muy especialmente, Enrique Loedel Palumbo,
considerado «el primer fisico uruguayo», quien estaba radicado en La Plata y mantuvo un fructifero
intercambio con Einstein en la Academia Nacional de Ciencias de Buenos Aires. Ademas de fil6so-
fos, cientificos y matematicos, la prensa de aquellos aflos realizo sus aportes para la conformacion
de una imagen popular de la vida y obra de Albert Einstein que tuvo mucha influencia en la forma
en que Uruguay recibi6 al famoso fisico aleman que visitaba Montevideo.

~113~



EN TORNO A CARLOS VAZ FERREIRA. Conversaciones 150 afios después

juntos un paseo a pie por la ciudad, deteniéndose repetidamente a contemplar sus
edificios mas caracteristicos. Al llegar a la plaza Artola, Einstein y Vaz Ferreira se
sentaron en un banco a conversar un rato.

En determinado momento aparecié por alli un fotégrafo del periédico E/ Dia-
rio, quien realizé una fotografia del encuentro que, conforme el paso del tiempo, ha
llegado a convertirse en todo un icono de la visita de Einstein a Uruguay. La imagen
muestra al fisico alemdn y a Vaz Ferreira sentados uno al lado del otro, protegidos
por la hermosa vegetacion de la plaza, abstraidos en una muy animada conversacion.
Dicha fotografia fue reproducida el 24 de abril y en dias posteriores en diversos
medios de prensa de la época, como E/ Pais, La Manana 'y Mundo Uruguayo. En E[
Diario esta imagen ilustré una noticia que llevaba por titulo «Un didlogo olimpico.
El autor de la teoria y el divulgador» y fue acompanada con la siguiente nota:

Bajo la caricia tibia y amable del sol otonal de ayer, pasadas las cuatro, en
un banco solitario de la plaza Artola, Einstein y Vaz Ferreira, como pu-
dieran hacerlo el Dr. Fausto y su discipulo predilecto, departieron larga 'y
pausadamente. Solo alguno que otro espiritu curioso, camino del aula, se
apercibid del suceso y se fue respetuosamente discreto con los dos intelec-
tos que se recreaban en los amplios caminos de la ciencia.

Una leyenda urbana sugiere que en la imagen original, ademds de Einstein y Vaz
Ferreira, aparecia el ingeniero Amadeo Geille Castro, pero que la fotografia fue cor-
tada para su publicacién por razones estéticas y finalmente el secretario personal del
fisico aleman no apareci6. No obstante, el examen de diversas presentaciones de esa
fotografia aparecidas en la prensa montevideana permite concluir en que la leyenda
es apdcrifa, ya que en muchas de ellas se observa una panordmica bastante amplia de
la escena y Amadeo Geille Castro no aparece.

Apocrifa parece ser también, al menos en parte, la versién taquigrafica del didlo-
go que mantuvieron Einstein y Vaz Ferreira ofrecida por el diario £/ Pafs en su edi-
cién del sidbado 25 de abril, a pesar de la aclaracién del reportero de que se trataba
de una version «no oficial ». Asi reprodujo el periddico ese didlogo, que tuvo lugar
en idioma francés:

Einstein. — Mi concepto del universo es circunferencial; partiendo
de un punto, la linea parece que se aleja de €, pero en realidad a él se
acerca y en él termina. Quiero decir que lo que se aleja, se acerca; que
lo que se va, viene; que lo que estd aqui, estd realmente alli; que la luz
es la sombra; que lo que es, no es...

Vaz Ferreira. — No creo tanto; pero si, que lo que se aleja, puede en
realidad estarse acercando; que lo que estd aqui, puede realmente estar
alli; que la luz puede ser la sombra; que las apariencias engafan; que lo
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que es, puede ser que lo sea, y puede ser que no...
Einstein. — Fijaos en la luz del sol.

Vaz Ferreira. — ;Y quién puede afirmar que esa luz es del sol, y que el
sol es el sol?

Einstein. — Es que seguramente ni el sol es el sol, ni la luz es la luz, ni
yo la estoy viendo, ni yo soy yo...

Vaz Ferreira. — Yo no llego a ser tan radical. No afirmo que yo no sea
yo, pero digo que es posible que no lo fuera; o que lo fuera.

Einstein. — Vd. dice que dice, pero por mi teoria, en realidad no dice
nada...

Vaz Ferreira. — Y por la mia, Vd. puede ser que esté diciendo algo, y
puede ser que no.

Einstein. — ¢Hablo con Vaz Ferreira?

Vaz Ferreira. — Segtin mi teoria, puede ser que si. ¢Y yo hablo con
Einstein?

Concluido este intercambio, Einstein y Vaz Ferreira volvieron a encontrarse en
casa del sefior Nahum Rosemblat durante la tarde de aquel viernes 24 de abril, aun-
que no se registran testimonios de las tematicas que abordaron en esta conversacion.

En alguno de aquellos encuentros, Carlos Vaz Ferreira le regalé al fisico un libro
de su autorfa que tuvo un rol muy singular en esta historia: E/ pragmatismo (1909).
Se trata de una edicion de las versiones taquigraficas de las clases dictadas sobre este
topico en su citedra de Filosofia en la Universidad de Montevideo en 1908, donde
el fil6sofo uruguayo desarrolla un examen de los postulados més importantes de esa
corriente creada en Estados Unidos a finales del siglo X1x por autores como Charles
Sanders Peirce, Schiller, John Dewey y William James. En especial, Vaz Ferreira se
detiene en el abordaje analitico de las dos partes que, segin sus adeptos, comprende
el pragmatismo: una especulativa (teorfa de la verdad) y otra aplicada (teorfa de la
creencia préctica), antes de pasar, conforme su costumbre, a una rigurosa problema-
tizacién critica del pragmatismo, destacando sus virtudes y falencias. Vaz Ferreira
escribi6 una dedicatoria en ese volumen que decia: «A Einstein, alld arriba». El
fisico alemdn agradecié el obsequio, pero no se lo llevé a Europa, ya que lo dejé
olvidado en el alojamiento donde se hospedaba.

Con seguridad, Vaz Ferreira le regalé ese texto a Einstein ya que en ¢l se analizan
algunos aspectos que, si hemos de dar crédito a la version ofrecida por E/ Pais, am-
bos discutieron durante su didlogo en la plaza Artola. Esto podemos apreciarlo en
una de las cartas escritas por Einstein mientras estuvo en Uruguay.* En dicha carta,

4 | Einstein redact6 dos cartas mientras estuvo en Uruguay. La otra, escrita en aleman y fecha-
da el 27 de abril de 1925, estuvo dirigida a sus hijastras, Ilse y Margot.
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redactada en francés y fechada el 29 de abril de 1925, el sabio ofrece al filésofo uru-
guayo sus impresiones acerca de la lectura de la obra que este le habia obsequiado:

%erido senor Vaz Ferreira:

Le agradezco mucho el precioso regalo que usted me ha dado. He co-
menzado a leer vuestra obra sobre el pragmatismo. Yo no soy prag-
matista. Encuentro que ofrece una definicién muy imperfecta de la
verdad. Pero si yo fuera pragmatista, responderia a vuestra critica del
pragmatismo de la manera siguiente: no doy una definicién de la ver-
dad porque la verdad no existe. Se puede solamente dar una definicién
de verdad de un enunciado en relacién con un complejo dado y bien
determinado (limitado) de consecuencias.

Un enunciado que es verdadero relativamente a un cierto sistema res-
tringido de consecuencias, no lo es con relacién a un sistema mas am-
pliado de consecuencias.

Yo agrego que no veo el problema de esta manera, pero si se mira de
esta manera las cosas, entonces desapareceria el error que usted men-
ciona. Pero le concedo que esta observaciéon no cambia nada vuestra
critica del empleo que hace James de su doctrina. Si se pretende ver-
daderamente, ya que ¢l es prictico, extraer de un enunciado todas las
consecuencias posibles y controlar asi las verdades, el pragmatismo no
nos ofrece ningin medio nuevo para elegir y para juzgar. Si se subraya
ademds que la definicién del pragmatismo de la verdad es insuficiente,
porque no define el sentido de la palabra consecuencias (que deberfa
ser de valor practico). Si se busca completar desde su punto de vista,
entonces se percibe fécilmente: la dificultad principal que se encuen-
tra, si se quiere definir la verdad no ha sido resuelta —ni siquiera toca-
da— por la teoria pragmatista.

Lamento mucho no tener la posibilidad de tratar todas estas cuestiones
hablando con usted a causa de los numerosos compromisos sociales.

Lo saludo con todo mi corazén.
Vuestro.
Einstein

P.S. Disculpe el francés espantoso. Pero creo que usted lo prefiere a una
carta en alemdn.

P.S. Creo que el concepto verdad no puede ser tratado por separado
respecto del problema de la realidad.

Segun se observa en esta carta, Einstein habia realizado una lectura muy atenta
del libro de Vaz Ferreira, al punto de que manifiesta concordancias y discrepancias
con algunos de sus postulados, por ejemplo, sus reparos hacia ciertas inconsistencias
retdricas de la principal obra de referencia analizada en su libro: E/ pragmatismo. Un
nuevo nombre para algunas viejas formas de pensar (1907), de William James. Asi-
mismo, en una de las posdatas Einstein introduce curiosas observaciones respecto
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de su dominio del francés, uno de los puntos mas oscuros de su paso por Uruguay;
el fisico aleman reconoce que su manejo de ese idioma es «espantoso», y de hecho
la versién original contiene una gran cantidad de errores ortogréficos y sinticticos.

El dia siguiente de aquel inmortal encuentro en la plaza Artola, el sébado 25 de
abril de 1925, Einstein dict6 su primera conferencia en el salén de actos publicos
de la Universidad de Montevideo. Por supuesto, tanto en esta disertacién como en
las dos siguientes, Vaz Ferreira estuvo entre el numeroso publico que desbordaba las
instalaciones, llegando, segin su costumbre, una hora antes del comienzo para con-
seguir una buena colocacion. No serfa exagerado afirmar que él fue uno de los pocos
asistentes que pudieron comprender sus postulados.® De todos modos, resulta un
poco desconcertante observar que durante un largo tiempo no hubo en la obra del
filésofo uruguayo ningtn tipo de referencias explicitas al fisico alemén o a la teoria
de la relatividad. Si bien parece indudable la influencia de las ideas einstenianas —
en especial, en lo que respecta a las categorias del «espacio» y el «tiempo»— en
reflexiones posteriores de Vaz Ferreira, recién hacia 1940 este regresé sobre algu-
nas de las ideas del sabio, con la publicacién de Trascendentalizaciones matematicas
ilegitimas y falacias correlacionadas. Por otra parte, no hay constancia de que Vaz
Ferreira haya respondido la carta de Einstein, ni se hallaron referencias a sus impre-
siones acerca del encuentro que ambos mantuvieron en sus obras, disertaciones o
papeles inéditos.

Durante la conferencia de prensa ofrecida a los periodistas el domingo 26 de
abril en horas de la manana en casa del sefior Rosemblat, Einstein expresé sus impre-
siones sobre Montevideo y dijo que «conocer al maestro don Carlos Vaz Ferreira»
habia sido «un gran placer». De todos modos, las referencias posteriores a la obra
del filésofo uruguayo o al encuentro que ambos mantuvieron en Montevideo son
también escasas en sus trabajos; en el Diario de viaje a América del Sur, una especie
de bitacora personal en la que iba registrando todas sus experiencias, el fisico apenas
anotd en la entrada correspondiente al 24 de abril: «Paseo con Ras Fereida, un
tipo flaco, oscuro y nervioso. Habla mal francés, incluso peor que yo. Era timido
conmigo, como lo son la mayoria». Obviamente, «Ras Fereida» es una referencia

5| La certidumbre de que el publico uruguayo casi no entendié una sola palabra de las confe-
rencias de Albert Einstein fue unanime entre los periodistas y criticos del momento. Al respecto,
resulta de interés la lectura del articulo «La sonrisa de Einsteiny, escrito por Alberto Zum Felde y
publicado el martes 28 de abril de 1925 en las paginas de E/ Dia. En opinién de Zum Felde, casi con
seguridad nunca se habia dado en la ciudad un caso semejante al de las conferencias de Einstein en
el salon de actos publicos de 1a Universidad de Montevideo: «Un conferenciante que habla durante
mas de una hora reposada y serenisimamente, convencido de antemano de que el numeroso publico
auditor no entiende absolutamente nada de lo que dice; y por la otra parte, un publico que se aprieta
y se empina, desbordando el estrecho marco de la sala, para escuchar avidamente al conferenciante,
en la casi conviccion previa de que nada ha de entender de lo que éste habley. La prensa montevi-
deana repetia casi a diario observaciones semejantes.
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errénea a Vaz Ferreira, cuyo nombre —tal vez porque no lo recordaba o porque solo
lo habia escuchado— no supo escribir correctamente.

Como puede apreciarse, solo es posible senalar la existencia de un «didlogo»
entre Einstein y Vaz Ferreira de un modo figurado. En honor a la verdad, quizas
serfa mas prudente hacer referencia a un «diélogo interrumpido» o, mejor atin, a
una simple conversacion, a un intercambio amistoso y poco més que anecdético de
puntos de vista, incluso a pesar de las exageraciones, mistificaciones y aires de leyen-
da que rodean este episodio. En cualquier caso, la impresién que ha trascendido en
el imaginario popular es que Einstein conservé el mejor de los recuerdos de aquel
breve intercambio que mantuvo con Carlos Vaz Ferreira, tal como sefiala E/ Diario

en su edicion del 24 de abril de 1925:

A las dos de la tarde, llegaba al alojamiento del ilustre huésped el maestro
de conferencias doctor Carlos Vaz Ferreyra [sic], quien hace algun tiempo
dedicara algunas de las interesantes conferencias que dicta en su citedraa
las teorfas del célebre matemitico.

Luego de departir largo rato, ambos intelectuales salieron a efectuar un
paseo a pie por la ciudad, deteniéndose repetidamente a contemplar sus
edificios mds caracteristicos, llegando hasta la Plaza de los Treinta y Tres
y en un banco de la cual sentaronse a descansar abstraidos por interesante
conversacion, llamando la atencién de los mas enterados y pasando ante
los més profanos, cuando mucho, por dos beatificos burgueses, entrega-
dos de lleno a la tarea de una beatifica digestion...

Nuestro fotdgrafo sorprendié a ambos en ese preciso momento y vaya
este documento, elocuente, elocuentisimo, para ejemplo de quienes creen
que la sabiduria esta refiida con los simples modales de los simples morta-
les y para demostrar a la gente sencilla que un sabio jamas estd mas cerca
de ella que cuando es sabio de verdad.

Y atn mds, nosotros a fuer de periodistas recalcitrantes, hurgadores te-
naces en todo lo bueno y en todo lo malo que hay por estos mundos,
apostarfamos que Einstein no ha pasado un momento mis feliz, en este
viaje triunfal, a pesar de las grandes manifestaciones colectivas, que ese
que transcurrié en un didlogo amable, en la paz soleada y casi aldeana, del
interior coqueto y verde de una vieja plaza de Montevideo...

En 2005 se cumplieron cien anos del annus mirabilis de 1905, cuando Einstein
publicé en la revista alemana Annalen der Physik cinco articulos que estaban llama-
dos a marcar un antes y un después en la historia de la ciencia, y a revolucionar la
imagen del universo que conocia la humanidad desde los tiempos de Isaac Newton.
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Para celebrar este acontecimiento, se realiz6 en todo el mundo una serie de home-
najes. El 30 de junio de ese afo, el Consejo de Educacién Técnico Profesional y
el gobierno departamental decidieron instalar en la Plaza de los Treinta y Tres de
Montevideo una placa conmemorativa que recuerda el didlogo que alli mantuvie-
ron Albert Einstein y Vaz Ferreira, ubicada en el exacto lugar donde se produjo el
encuentro. Un tiempo después, el sébado 4 de octubre de 2008, en el marco del
Dia del Patrimonio —que ese afo estuvo dedicado a recordar la obra del fil6sofo
uruguayo—, se inauguré también en el sitio un monumento de bronce, obra del
escultor Velarde Gil Pérez, que reproduce aquella famosa fotografia publicada en la
prensa en 1925. Si bien la estatua mantiene ciertas diferencias con el modelo —por
ejemplo, los personajes estdn sin sombreros, cuando ambos aparecen con las cabezas
cubiertas en la fotografia original—, esta obra es uno de los simbolos culturales mds
reconocidos del espacio publico montevideano, a la vez que un emotivo recuerdo
del breve didlogo mantenido alli entre Vaz Ferreira y Einstein, y de la legendaria
estadia del fisico alemédn en Uruguay.
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Carlos Vaz Ferreira es uno de los pensadores mas importantes de la
historia del Uruguay. En noviembre de 2022, en el marco del aniver-
sario 150.° de su nacimiento, la Biblioteca Nacional del Uruguay
organiz6 junto al profesor de Ciencia Politica Adolfo Garcé un
encuentro que reuni6 a ocho destacados intelectuales uruguayos
que abordaron la figura de Vaz Ferreira desde diversos angulos,
desde la visita de Albert Einstein a Montevideo y su famoso encuen-
tro con el filosofo, hasta los recuerdos de Leonardo Guzman de Vaz
Ferreira en el Paraninfo de la Universidad de la Republica y sus
polémicas con Antonio Grompone, desde las reflexiones sobre la
democracia y el sistema de partidos hasta sus vinculos con el femi-
nismo, desde sus puntos de vista sobre los problemas sociales a las
afinidades y diferencias con Arturo Ardao. Esas conferencias son las
que se retnen en este libro.

A un siglo y medio después de su nacimiento, y a casi siete décadas
de su muerte, la figura de Vaz Ferreira le aporta a la reflexién nacio-
nal una mirada que debe difundirse y que puede sorprender todavia
hoy por lo fresca, aguda y original. Leer a Vaz Ferreira y realizar el
ejercicio de comprenderlo y también debatirlo es la mejor forma de

que su pensamiento continde vivo.
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